HERMENEUTICA DO TRAGICO DA AGAO
Hermeneutique du Tragique de Laction
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RESUMO: O texto desenvolve uma reflexdo sobre a herme-
néutica e o tragico da agéo a partir da filosofia de Paul Ricceur,
articulando a interpretagao dos textos com a compreenséo da
acao humana. O percurso interpretativo contempla a herme-
néutica do texto ricceuriana, a presenca do tragico na tragédia
grega, sua manifestacédo na tradigdo judaico-crista e, por fim,
a hermenéutica do tragico da agdo como fundamento ético. Tal
abordagem destaca a importancia da mediacgao interpretativa
para compreender o trdgico em distintos contextos culturais.
Ricceur diferencia-se dos principais tedricos da hermenéutica
ao ampliar o horizonte interpretativo. Enquanto eles enfatizam
aspectos filoldgicos, histdricos, existenciais ou linguisticos,
Ricoeur propde uma hermenéutica plural e mediadora. Sua
contribuicdo envolve a interpretagao dos simbolos, o reconhe-
cimento do conflito das interpretacoes e a articulacdo entre
texto e agdo. Nesse sentido, o tragico ultrapassa as herancas
grega e judaico-crista, assumindo relevancia ética ao refigurar
tensdes préprias da agdo humana.
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RESUME: Le texte développe une réflexion sur I'herméneu-
tique et le tragique de I'action a partir de la philosophie de Paul
Ricceur, en articulant I'interprétation des textes a la compréhen-
sion de l'action humaine. Le parcours interprétatif comprend
I'herméneutique du texte ricceurienne, la présence du tragique
dans la tragédie grecque, sa manifestation dans la tradition
judéo-chrétienne et, enfin, I'herméneutique du tragique de
I'action comme fondement éthique. Cette approche souligne
I'importance de la médiation interprétative pour comprendre le
tragique dans différents contextes culturels. Ricceur se distingue
des principaux théoriciens de I'herméneutique en élargissant
I'horizon interprétatif. Tandis qu'ils mettent I'accent sur des as-
pects philologiques, historiques, existentiels ou linguistiques,
Ricceur propose une herméneutique plurielle et médiatrice. Sa
contribution implique l'interprétation des symboles, la recon-
naissance du conflit des interprétations et I'articulation entre
texte et action. Dans cette perspective, le tragique dépasse les
héritages grec et judéo-chrétien, acquérant une pertinence
éthique en reconfigurant les tensions propres a l'action humaine.

Mots-clés: herméneutique; Paul Ricoeur; tragédie; tragique.

INTRODUGCAO

Esta reflex3o, hermenéutica do tragico, consiste em uma passagem pela

hermenéutica textual e hermenéutica da a¢ao de Paul Ricoeur (1913-2005).

Tal questio implica numa mediagao entre as seguintes tematicas: apresen-

tagdo da hermenéutica do texto segundo Ricceur; consideragao do tragico

na tragédia grega; compreensao a tragédia judaico-crista; e a exposi¢ao

da hermenéutica do tragico da agao.

Ricceur, distinto, dos “quatro grandes tedricos” da hermenéutica

(Schleiermacher, Dilthey, Heidegger e Gadamer), desenvolveu outras

2 Subtitulo da obra Hermenéutica, de Richard E. Palmer, 1997.

REVISTA ALERE

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAQ EM ESTUDOS LITERARIOS-PPGEL — Vol. 32, 1

198




aberturas a hermenéutica. Richard E. Palmer apresenta-se uma breve
sintese sobre a hermenéutica desses pensadores, esclarecendo as distin-
¢Oes entre eles.

Schleiermacher elabora uma “hermenéutica filological..] <hermenéutica
geral» (Allgemeine Hermeneutik)™; Dilthey destacou em sua hermenéutica
preocupagao direta com Geisteswissenschaften (ciéncias humanas ou ciéncias
do espirito)*. Heidegger voltou-se para “Geisteswissenschaften mas antes a
explicagio fenomenoldgica da prépria existéncia humana™. Gadamer,
em Wahrheit und Methode — 1960, “A hermenéutica é um encontro com o
Ser através da linguagem™.

Ricceur é o filésofo que eleva a hermenéutica a multiplas perspectivas;
com isso, estamos nos referindo a uma hermenéutica do simbolo (De I'in-
terprétation. Essai sur Sigmund Freud, 1965); um conflito interpretativo entre
distintas hermenéuticas (Le conflit des interprétations. Essais d’herméneutique
I, 1969); uma mediagao entre a hermenéutica do texto e a hermenéutica
da agao (Du texte a laction. Essais d’herméneutique 11, 1986); uma relagao
hermenéutica acordando filosofia analitica e filosofia continental (Soi-
méme comme un autre, 1990).

Pretende-se, nesta reflex3o, apresentar um percurso, o qual demanda
ahermenéutica ricceuriana, a partir dos seguintes objetivos: demonstrar
a relacao da hermenéutica com o texto; explicitar, por meios interpre-
tativos, que o tragico consiste tanto na cultura grega quanto na cultura
judaico-crista; por altimo, apontar o tragico da agao como pressuposto

orientador do campo ético.

8 Richard E. Palmer (p. 50, 1997).
4 Richard E. Palmer (p. 50, 1997).
5 Richard E. Palmer (p. 51, 1997).
& Richard E. Palmer (p. 52, 1997).
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1. SOBRE A HERMENEUTICA DO TEXTO

Ricoeur entregou ao pensamento ocidental maltiplas hermenéuticas com
possibilidades diversas, as quais o percurso passa: do texto a a¢ao, do si
ao outro, do sonho ao simbolo, da histdria a narrativa, da hermenéutica a
analitica, da fenomenologia a hermenéutica, dos textos tragicos (tragédia
grega) aos textos biblicos (antigo e novo testamento).

Richard E. Palmer recupera um apontamento do filésofo francés o
qual descreve a importincia da exegese de texto para a hermenéutica.
“Paul Ricceur em De 1’Imerprétaiion (1965) adopta uma defini¢ao de her-
menéutica que remonta a uma centragao na exegese textual consideran-
do-a o elemento distinto e central na hermenéutica™. Verifica-se que em
Ricoeur hd uma hermenéutica textual em sentido lato e provavelmente
em sentido stricto. Para o filésofo, a investigagao hermenéutica do texto
escrito implica, necessariamente, apropriar-se de uma fundamental
ferramenta, a exegese.

Richard E. Palmer descreveu que:

Ahermenéutica é o processo de decifra¢io que vai de um conteido e
de um significado manifestos para um significado latente ou escon-
dido. O objecto de interpretagao, isto é, o texto no seu sentido mais
lato, pode ser constituido pelos simbolos de um sonho ou mesmo

por mitos e simbolos sociais ou literdrios®.

Dentre as multiplas interpretagoes do fildsofo francés, compreende-
-se uma forma peculiar da hermenéutica em Ricceur, a qual denomina-se
aqui de hermenéutica de texto. E assim nomeada por causa do trabalho
que tende a cumprir, esse modo de interpretagao deve desempenhar uma
atividade, ela se propde desenvolver um exercicio interpretativo. Ela (a

Richard E. Palmer (p. 52, 1997).
& Richard E. Palmer (p. 52, 1997).
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hermenéutica para texto) recebe essa denominagao devido a formulagao
constitutiva de tragos marcantes como: o objeto, a tarefa e o problema.
Por conseguinte, discorre-se acerca das trés ocupagoes (objeto, tarefa
e problema) constitutivas da hermenéutica textual.
O objeto da hermenéutica textual:

O terceiro conceito preparatdrio segue o mesmo sentido e dd um
passo adiante: denomino-o o mundo do texto. Entendo com isso
que o que deve finalmente ser compreendido num texto nao é nem
o0 autor e sua inten¢do presumida, nem mesmo a estrutura ou as
estruturas imanentes ao texto, mas o tipo de mundo visado fora
do texto como a referéncia do texto. Nesse aspecto, a alternativa da
intengao ou da estrutura é intitil, pois a referéncia do texto — o que
chamo de coisa do texto ou mundo do texto — n3o é nem uma nem
outra. Inten¢do ou estrutura designam o sentido, o mundo do texto
designa a referéncia do discurso, nao o que é dito, mas aquilo sobre o
que é dito. A coisa do texto, eis o objeto da hermenéutica. E a coisa

do texto é o mundo que o texto exibe diante de si°.

Ahermenéutica ricceuriana tem seu objeto de estudo muito bem defi-
nido, a ‘coisa do texto’ nomeada por Gadamer, mas que Ricoeur renomeou
de ‘mundo do texto’. Aquilo que precisa ser estudado pela hermenéutica,
deve ser acima de tudo, o mundo apresentado no e pelo texto. O mundo
do texto remete ao contetido mais direto e especifico, nao para ser ma-
nipulado, preparado ou alterado, mas, para ser investigado, analisado e
interpretado pela hermenéutica.

Atarefa da hermenéutica textual:

®  Paul Ricceur (2011, p. 176).
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A tarefa da hermenéutica, definida como a tarefa de apresentar a
espécie de “mundo” projetado por um certo tipo de texto, encontraria
sua realizacio nesse nivel: na decifracio das experiéncias-limite da
vida humana (tanto das experiéncias extremas de criagao e de ale-
gria, como das experiéncias tragicas chamadas experiéncias-limite
por Karl Jaspers: o sofrimento, a morte, a luta, a culpabilidade). Ao
mesmo tempo, a tarefa de ligar a interpretagdo do texto e a inter-
pretacao da vida seria realizada pelo método de clarificagio mitua
das expressoes-limite da linguagem religiosa e das expressdes-limite

da vida humana®.

Ricoeur compreende que a hermenéutica deve dedicar seu trabalho,

nao apenas, direcionado para o texto; mas, quando se debruga no texto,

especificamente, na ocupacao de clarificagao do mundo do texto. A tarefa

da hermenéutica consiste, dentre muitas abordagens, na inevitavel pas-

sagem de interpretacao, condizendo, portanto, com a interpretag¢ao do

texto e com a interpretagao da vida. Se o primeiro ato implica na questao

deinterpretar o texto, o segundo ato sugere a interpreta¢ao davida, e esta,

ocorre por meio das expressoes-limite da vida humana.

O problema central da hermenéutica textual:

Vamos admitir agora que o problema central da hermenéutica seja o
dainterpretacio. Nio a interpreta¢io tomada num sentido indeter-
minado da palavra, mas ainterpretagao segundo duas determinagoes:
a primeira referente ao seu campo de aplicagao, a segunda a sua
especificidade epistemoldgica. Quanto ao primeiro ponto, direi que
existe um problema da interpretagdo porque existem textos, textos
escritos, cuja autonomia cria dificuldades especificas. Entendo por

autonomia a independéncia do texto em referéncia a inten¢ao do

10 Paul Riceeur (2006, p. 137-138).
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autor, a situagao da obra ou a relagao com um leitor original. Esses
problemas s3o resolvidos no discurso oral pelo tipo de troca ou de

comunicagio a que chamamos didlogo ou conversagao™.

Ricceur entende que a intepretagao é a problematica fundamental da
hermenéutica. Essa questao implica duas situagdes: primeira a0 campo
de aplicagao, segunda ao campo epistemolégico. A abordagem aqui se
restringe apenas a aplicacao, que por sua vez, remete ao manuseio (lei-
tura, transcricao, refiguracio e interpretacio) do texto escrito. E nesse
ponto que Ricceur encontra a autonomia do texto, quando relacionada/
problematizada com o autor, obra e leitor e s30 a partir desses problemas
mediados com a conversagao que se pode alcancar uma resolugao.

Assim, entende-se que essas s30 as ocupagoes (objeto, tarefa e proble-
ma) basicas da hermenéutica do texto em Ricceur, as quais s3o examinadas
e encaminhadas para a composi¢ao de uma hermenéutica tragica. Seja
na herancga grega, seja na heranca judaico-crista, o tragico estd presente:
o momento tragico da vida humana consiste na a¢ao. Sendo assim, vale
a investigagao do texto escrito sobre a tragédia e sua passagem para o
tragico, ou seja, é imprescindivel o percurso hermenéutico do texto a agao.

2. HERMENEUTICA E TRAGICO GREGO

Filosofos como Friedrich Hegel, Friedrich Nietzsche® e Karl Jaspers*iden-
tificaram profundos ensinamentos e conhecimentos/saberes nos tragicos
gregos. Segundo eles, a tragédia estava presente no sentimento e nas praticas
cotidianas davida. O tragico grego tinha suas implica¢oes na vida humana,

1 Paul Ricceur (2011, p. 69).

2 Phdnomenologie des Geistes, 1807.

3 Die Geburt der Tragddie aus dem Geiste der Musik, 1872.
4 Von der Wahrheit, 1947.
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de tal modo que abarcava diversas possibilidades no ambito da cultura grega,

sejam educacionais e/ou juridicas, sejam morais e/ou espirituais.

Paul Ricceur é também outro filésofo que dedica estudos e interpre-

tagOes ao tragico grego.

Sophocle aggrave encore le tragique de l'existence: 'homme y est livré a angoisse
plus encore que chez Eschyle; les dieux y paraissent plus lointains; le drame
se resserre autour de 'homme; plus jamais le tragique de I'étre Wapparait
au-dela de celui de "’homme. Le tragique de la contradiction, dans Antigone,
surgit au point ou Eschyle voyait une issue hors du tragique; la cité sacrée se
montre dans sa complétude, dans son mouvement de fermeture; face a elle,
Antigone— quinest pas plus 'Individu animé par un droit absolu que Créon
west le méchant tyran —, Antigone dresse une autre finitude, un autre dieu
borné, oui Nebel reconnait les puissances féminines, chthoniques et infernales
de L'Orestie et du Prométhée enchainé. Mais la tragédie est plus que cela: le

Prométhée enchainé conduisait a un Prométhée délivré (Ricceur, 1992, p. 135)%.

Ricceur compreende que o tragico na Grécia antiga era parte inerente a

existéncia humana, e o que desperta a curiosidade investigativa do filésofo

sdo as questdes as quais, 20 mesmo tempo, sao filoséficas e sao também

abordadas nas pegas teatrais da Grécia antiga. Sao implicagoes da vida

humana discutidas e problematizadas ja na tragédia grega, antes mesmo

de tornarem-se objetos filos6ficos ou de outras dreas da ciéncia moderna.

15 “Sofocles ainda agrava o tragico da existéncia: o homem € entregue a angustia ainda
mais do que em Esquilo; os deuses aparecem mais distantes; o drama se fecha ainda
mais em torno do homem; nunca mais o tragico do ser aparece além do tragico do
homem. O tragico da contradicdo, em Antigona, surge no ponto em que Esquilo via
uma saida para o tragico; a cidade sagrada se mostra em sua completude, em seu
movimento de fechamento, diante dela, Antigona — que n&do € mais o Individuo ani-
mado por um direito absoluto do que Creonte é o tirano mau —, Antigona levanta uma
outra finitude, um outro deus limitado, no qual Nebel reconhece os poderes femininos,
ctonicos e infernais da Oréstia e do Prometeu acorrentado. Mas a tragédia € mais que
isso: 0 Prometeu acorrentado conduzia a um Prometeu libertado” (traducéo de Nicolas
Nyimi Campanario, 1996).
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Considerando que a filosofia, em algum periodo histérico, se apro-
priou do dominio das questdes abordadas pela tragédia, as observagdes de
Ricceur corroboram para uma distingao entre a filosofia e a nao-filosofia.
Sobre essa distingao, o fildsofo disse que: “il nous a paru approprié de faire
entendre une autre voix que celle de la philosophie — méme morale ou pratique —
une des voix de la non-philosophie: celle de la tragédie grecque™. Desse modo, a
tragédia se filia diretamente ao nao filoséfico; e, acerca dessa diferenciagao,
entende-se, basicamente, as capacidades da razao e o uso da racionalidade
de um lado, e, de outro, as emogdes e os sentimentos.

Para pontuar de maneira bem direta a tragédia grega, a partir de
Ricceur, destacam-se duas caracteristicas fundamentais, a saber: o ensino
e aagonia humana.

Riceeur, assim como outros filésofos, também compreendeu que “Ia
tragédie enseigne”™”. O fil6sofo tem essa percepgao em virtude das experién-
cias as quais se viviam 0s gregos antigos.

Sila tragédie d’Antigone peut encore nous enseigner, c’est parce que le contenu
méme du conflit— en dépit du caractére perdu et non répétable du fond my-
thique dont il émerge et de lenvironnement festif qui entoure la célébration

du spectacle — a conservé une permanence ineffagable™.

Os conflitos e as celebragdes eram ensinamentos basilares para
aquelas pessoas, ainda mais na sua formagao como cidadaos.

6 Paul Ricoeur (1990, p. 281).

“pareceu-nos apropriado fazer ouvir outra voz que néo a da filosofia — ainda que moral
ou pratica—, uma das vozes da nao-filosofia: a da tragédia grega” (traducéo de Ilvone
Benedetti, 2014, p. 277).

7 Paul Ricoeur (1990, p. 283).

“a tragédia ensina” (traducao de lvone Benedetti, 2014, p. 279).

8 Paul Ricoeur (1990, p. 283).

“Se atragédia de Antigona ainda pode nos ensinar é porque o proprio contetdo do conflito
— apesar do carater perdido e nao repetivel do fundo mitico de que ele emerge e do
ambiente festivo que cerca a celebragéo do espetaculo —conservou uma permanéncia
indelével” (tradugéo de Ivone Benedetti, 2014, p. 279).
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Ricceur corrobora a perspectiva da qual a tragédia grega alcanga
os limites humanos. “La tragédie Antigone touche a la suite de Steiner, on peut
appelerle fond agonistique de I'épreuve humaine, ou saffrontent interminablement
Ihomme et la femme, la vieillesse et la jeunesse, la société et 'individu, les vivants et
les morts, les hommes et le divin”.°. O fil6sofo francés interpreta o mundo da
tragédia, as descrigbes dos tragediégrafos e o tragico da agio no seu sen-
tido mais agonistico, isto é, nogdes como a falibilidade, a vulnerabilidade,
a culpabilidade e o sofrimento, além da ideia de mal nas suas variagdes
do pecado, culpa e morte.

Portanto, defende-se que questdes humanas, como conflito, violén-
cia, angustia, agonia, drama, finitude e liberdade, s3o de origem grega;
o tragico é inerente ao ser humano. Sao problematicas que estao, in-
trinsecamente, nas pessoas e em suas vivéncias, em suas existéncias e,
como diz o professor Francisco Fischer em El tacto de si como otro (2021),
nos corpos humanos constituidos de fundamentos éticos encarnados na
hermenéutica de Ricceur.

3. HERMENEUTICA E TRAGICO JUDAICO-CRISTAO

Nesta reflexdo o objetivo é mostrar como Ricceur compreende a heranga
judaico-crista, a existéncia tragica e, consequentemente, relagio com
a complexidade do tragico. Destaca-se no tragico judaico-cristao algu-
mas caracteristicas fundamentais que serdo nesse momento expostas:
Biblia, Deus e Jesus.

Ricceur relaciona os textos judaico-cristao com os gregos, ele com-

preendeu que: “Géneros literarios como a epopeia, a tragédia, a poesia

19 Paul Ricoeur (1990, p. 283).

“A tragédia Antigona toca naquilo que, na esteira de Steiner, pode ser chamado de fundo
agonistico da provacdo humana, em que se defrontam interminavelmente homem e
mulher, velhice e juventude, sociedade e individuo, vivos e mortos, homens e deuses”
(traducao de Ivone Benedetti, 2014, p. 279).
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lirica e a histéria, que sao representados na Grécia por obras e autores
distintos, encontram-se agrupados em conjunto e enlagados na Biblia
hebraica, um livro que é na realidade uma cole¢ao de livros™. Ora, Ricceur
nao s6 entende uma certa forma de similaridade entre os autores gregos e
hebreus, como também, interpreta a heranca judaico-crista cujo géneros
literarios gregos estao presentes na biblia.

Na nota de rodapé n° 3, em Philosophie de la volonté I1, Ricceur des-
creveu o seguinte: “Cela wempéche pas quon puisse discerner dans la Bible des
traces d’une conception «tragique» de la vie et des formes récessives de la «jalousie»
du dieu tragique: la destruction de Babel, la condamnation de Cain et méme l'ex-
pulsion dAdam et d’Eve du jardin &’Eden”. Ricceur chama a atengio para os
escritos biblicos, evidenciando neles tragos e possiveis conexdes com o
tragico. Indo além, o fildsofo elenca algumas passagens da Biblia que se
confundem terminantemente com as tragédias gregas, possibilitando ao
mundo judaico-cristao o tragico da agao.

Ricoeur pontua uma questao relevante que faz jus a observagao e
a andlise, dizendo que: “Cest pourquoi, s'il y a un tragique chrétien — nous y
revenons avec Henri Gouhier et Karl Jaspers —, ce nest pas un «pantragisme», un
tragique de l'étre, mais un tragique de lexistence ou plutdt dans lexistence, sur fond
d’imago Dei”**. O filésofo francés compreende a plausibilidade do tragico
cristdo, contudo, esse tragico tem uma especificidade, a existéncia. E na
existéncia que a tragédia crista mostra sua validade atuante, evidente-

mente, sob a perspectiva d’imago Dei (imagem de Deus).

20 Paul Ricceur (2006 p. 256).

21 “(246) Isso ndo impede que possamos discernir na Biblia tracos de uma concepgéo
“tragica” da vida e das formas recessivas do “ciume” do deus tragico: a destruicédo de
Babel, a condenacao de Caim, e mesmo a expulsédo de Adao e Eva do jardim do Eden”
(Tradugéo de Hugo Barros e Gongalo Marcelo, 2018).

22 Paul Riceeur (1992, p. 120).

“Eis por que, se ha um tragico cristdo — retornamos a isso com Henri Gouhier e Karl Jaspers
—, ele n&o é um “pantragismo”, um tragico do ser, mas um tragico da existéncia ou
antes na existéncia, sobre o fundo imago Dei” (Tradugéo de Nicolds Campanério, 1996).
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Nao poderfamos dizer que a linguagem poética, tal como a das pa-
rdbolas, provérbios e ditos proclamatérios, redescreve a realidade
humana segundo a ‘qualificagao’ trazida pelo simbolo ‘Reino de Deus’?
Isso significaria que o referente tltimo da linguagem parabdlica
(proverbial e proclamatéria) é a experiéncia humana centrada em
torno das experiéncias-limite que correspondem as expressdes-limite

do discurso religioso™?.

A “imagem de Deus” e o0 “reino de Deus” s3o simbolos poderosos do
mundo judaico-cristao, tanto nas cerimonias ritualisticas quanto nas
experiéncias cotidianas das pessoas. O Deus monoteista presente no
judaismo/cristianismo e, consequentemente, descrito na Biblia, leva os
seus (devotos e fiéis) a condigdes extremas (experiéncias-limite e/ou ex-
pressoes-limite) da vida humana. Em outras palavras, o Deus da heranga
judaico-crista, nesse aspecto nao distante da heranga grega e nem dos
deuses gregos, demonstra sua rela¢ao de proximidade com a tragédia e
o tragico das pessoas. Deuses e Deus s3o simbolos do tragico.

A la lecture de ce vécit dabsence, les paraboles du maitre absent, les scénes
de harceélement, de controverse, de rupture, font apparaitre - aprés coup la
vie de Jésus comme une «lente disparition». Et le Ressuscité ne se rencontre

quen Galilée, au milieu des pauvres et des exclus, des petits et des oubliés™.

O tragico especificamente cristao pode ser identificado em muitas
passagens da Biblia, em algumas abordagens das cartas paulinas, na es-
catologia apocaliptica de Jodo e, sem sombra de duvidas, nos evangelhos,

2% Paul Ricceur (2006, p. 137).

24 Paul Ricceur (1998, p. 12).

“A leitura desse relato de auséncia, as parabolas do mestre ausente, as cenas de assédio,
de controvérsia, de ruptura, fazem aparecer posteriormente a vida de Jesus como um
“lento desaparecimento”. E o Ressuscitado s se encontra na Galileia, no meio dos
pobres e dos excluidos, dos pequenos e dos esquecidos” (tradugéo nossa).
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quando da retratagdo da vida de Jesus. Jesus de Nazaré, dentre varios
atributos realgados pelos seus seguidores, encarna para si as formas de
uma personagem verdadeiramente tragica, incrementada de todas as
caracteristicas que, na vida narrada, nos acontecimentos denunciados e
nas agoes relatadas, foram profundamente tragicas. A narrativa tragica
de Jesus inicia com a persegui¢ao ja no seu nascimento, passa pela sua
vida de peregrinacao e alcanga seu apice com sua tortura e morte de cruz.

4. HERMENEUTICA E TRAGICO DA ACAO

A intencao nesta reflex3o é identificar e explorar a relagao do tragico
com a agao e compreender como ocorre a relagio entre o tragico e a ética.

Inicia-se com o apontamento de Ricceur, que compreende a a¢ao
como tema fundamental da tragédia. “Sem duvida, a tragédia tem por
tema a aga0””. Pode-se dizer que a a¢ao tem um sentido especifico e
definido. Mas ao que corresponde essa agao? Sobre qual sentido de a¢io
o filésofo estd se referindo? Nao se demora nessas questoes, percebe-se
que a agao tem correspondéncia direta ao ético ou a ética. A agao tem sua
equivaléncia na ética.

A reflexdo agora é referente ao Estudo Nono de Soi-méme comme um
autre (1990)*, de Paul Ricceur. A tese defendida por Ricceur remete a ideia
de que a ética pode ser orientada pelo tragico. “por que, como Hegel, esco-
lhemos Antigona em vez de, por exemplo, Edipo Rei para guiar esta instrucio
insdlita do ético pelo tragico”™. A proposta ricceuriana segue a ideia de
encontrar o ético no tragico, de encontrar instrugoes éticas no tragico.

Ricceur, neste ponto, sobre a ética, nao se resguarda em dizer: “Esta
nao poderia ser ocultada por aquilo que acaba de ser chamado de instrugao

25 Paul Ricceur (2014, p. 277).
26 0 Si-mesmo como um Outro (tradugéo de lvone C. Benedetti, 2014).
27 Paul Ricceur (2014, p. 277).
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pelo tragico”. O filésofo francés entende que ha algo de ético no tragi-
co, e nao o contrario, de modo que a condi¢ao posta pelo filésofo é a de
que o ético consiga receber instrugdes ocasionadas pelo tragico. Nesse
momento, nada ha de absurdo, tendo em vista que, no periodo aureo
da tragédia grega, era assim que se agia. Vide a referéncia utilizada por
Ricceur, Antigona.

Segue-se, nessa abordagem, cara a Ricceur, a instrugao da ética pelo
tragico. “A instrucao da ética pelo tragico acaso se limita a admissao, em
forma de constatagao, do carater intratavel, nao negociavel, desses confli-
tos?”®. Vé-se que aqui ja se pode elencar e descrever algumas caracteristicas
de como a ética pode ser instruida pelo tragico: a forma de constatagao
(do terrivel ou do abominével) que se encontra numa agao tragica e o
carater intratdvel, que remete a atitude de rispidez ou de grosseria que
pode ter uma pessoa.

O fil6sofo ainda chama ateng¢ao para: “Uma caracteristica que deve
ser lembrada com brevidade, mas firmeza, é que o tragico resiste a ‘re-
peti¢ao’ integral no discurso da ética e da moral, para que a filosofia nao
sejatentada a tratar a tragédia como uma jazida por explorar”. O tragico
nao se rende ao discurso ético-moral, ou seja, ndo é apenas por meio do
dominio do bem, do bom, do justo ou das virtudes (sabedoria, coragem,
justica e temperanca) que se alcanga a compreensdo da a¢ao, deve-se
fazer presente o tragico.

Ora, se, no momento extremo da vida humana, ter dominio das
virtudes ndo é suficiente, o que falta é a compreensao do tragico. Em
outros termos, pode-se dizer que, nos momentos-limite da vida humana,
para se alcangar uma boa deliberagao, exige-se a sabedoria tragica. “Cest
pourquoi, si le tragique peut sadresser indirectement a notre pouvoir de délibérer,
Cest dans la mesure ot la catharsis s'est adressée divectement aux passions quelle

28 Paul Ricceur (2014, p. 277).
2° Paul Ricceur (2014, p. 280).
80 Paul Riceeur (2014, p. 277).
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ne se borne pas d susciter, mais quielle est destinée d purifier”™. Deliberar implica
em uma caracteristica fundamental do tragico. No se entende que uma
deliberagao boa possa ocorrer de modo significativo se nao apresenta o
minimo de sentido de uma interpretagao tragica.

A tltima caracteristica da tragédia que nao pode ser esquecida é a
da purificacio. E uma caracteristica da tragédia dos gregos, mas tam-
bém esta presente no tragico da a¢ao e, se para os gregos o sentido era
a limpeza da alma ou a expurgacao dos maus acontecimentos, para o
ético orientado pelo tragico o sentido remete a0 momento de sabedoria
reflexiva. Purificacao consiste no momento de reflex3o ética apds uma
acao deliberativa boa. A purificagao é o resultado de uma deliberagao a
qual envolve diretamente o si e 0 outro sob as condi¢des do conflito e das
escolhas morais.

Por que o ético deve ser buscado no tragico da agao, ha ética nos
momentos tragicos da vida? “Le tragique, au stade que notre investigation a
atteint, west pas d chercher seulement a l'aurore de la vie éthique, mais au contraire
au stade avancé de la moralité, dans les conflits qui se dressent sur le chemin con-
duisant de larégle au jugement moral en situation”. Nao é na vida ética que se
encontra o tragico, ou na completude do viver nas virtudes do ethos, que
se busca a tragédia existencial, mas s3o nas delibera¢des da moralidade
(0 juizo moral de decisdo, as quais s2o destinados como espagos certos
dos conflitos) que o tragico se consolida.

Portanto, destaca-se como questao central da relagdo interpretativa da
tragédia com a ética a aproximagao que o tragico da agao desenvolve com
amoralidade. Isso ocorre devido a capacidade que esta tem de deliberar.

8t Paul Ricoeur (1990, p. 282).
“Porisso, se o tragico pode dirigir-se indiretamente a nosso poder de deliberar, & porque
a catarse se dirigiu diretamente as paixdes que ela ndo se limita a suscitar, mas esta
destinada a purificar” (traducéo de Ivone C. Benedetti, 2014, p. 279).

82 Paul Ricceur (2014, p. 290).
“O tragico, ao estagio atingido por nossa investigacao, ndo deve ser buscado na aurora
davida ética, mas, ao contrario, no estagio avancado da moralidade, nos conflitos que
se erguem no caminho, conduzindo da regra ao juizo moral em situagéo” (traducéo
de Ivone C. Benedetti, 2014, p. 286).

REVISTA ALERF — PROGRAMA DE POS-GRADUAGAQ EM ESTUDOS LITERARIOS-PPGEL — Vol. 32, N° 02, 2025 — ISSN 2176 - 1841

211



Em suma, a proposta desencadeada por Ricceur segue a ideia de que o
ético deve ser orientado pelo tragico®, pois este se firma em algumas ca-
racteristicas proprias, como: agoes conflitivas que ultrapassam o ambito
da racionalidade, deliberagdes consistentes aos juizos de moralidade e
purificagdes de si mesmo e do outro. [Conflito, deliberagao e purificagao]*.

CONCLUSAO

Esta meditagao explicitou uma parte do pensamento hermenéutico de
Ricceur, destacando os pontos fundamentais os quais sao abordados em
perspectiva reflexiva e interpretativa; foram considerados os seguintes
topicos: 2. Sobre a hermenéutica do texto; 3. Hermenéutica e o tragico grego; 4.
Hermenéutica e o tragico judaico-cristio; 5. Hermenéutica e o tragico da agdo.

Nestes pontos, sao acentuadas questdes as quais constituem um
percurso que se inicia com o texto, passando pelas tradi¢des grega e ju-
daico-crista e chegando no tragico da acao; toda essa trajetdria implica a
formulagio de uma Hermenéutica do tragico.

O texto examinou a relacdo entre hermenéutica e a agao tragica a
partir do pensamento de ricceuriano, sobretudo em Soi-méme comme un
autre (1990). Partiu-se da ideia de que a tragédia tem como tema central

88 “Cest sur ce second point, plus encore que sur le premier, que pourra se greffer la
sagesse tragique capable d’orienter une sagesse pratique” (Ricceur, 1990, p. 284).
“E nesse segundo ponto, mais ainda que no primeiro, que podera inserir-se a sabedo-
ria tragica capaz de orientar uma sabedoria pratica” (traducéo de lvone C. Benedetti,
2014, p. 280).

sS4 “Tels sont les traits qui marquent le caractére non philosophique de la tragedie:
puissances mythiques adverses doublant les conflits identifiables de réles; mélange
inanalysable de contraintes destinales et de choix délibérés; effet purgatif exercé par
le spectacle lui-méme au coeur des passions que celui-ci engendre” (Ricceur, 1990, p.
283).
“Essas sdo as caracteristicas que marcam o carater nao filoséfico da tragédia: potén-
cias miticas contrarias replicando os conflitos identificaveis entre os papéis; mistura
indecomponivel de coercbées ditadas pelo destino e de escolhas deliberadas; feito
purificador exercido pelo préprio espetaculo no @amago das paixdes que este engendra’
(Ricoeur, 2014, p. 279).
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aagao, a qual possui correspondéncia direta com a ética. Demonstrou-se
que Ricceur sustenta uma ética que pode ser orientada pelo tragico, uma
vez que ela (a tragédia) revela conflitos morais intrataveis a qual nao se
resolvem apenas pela aplica¢do de regras ou virtudes.

Desse modo, o tragico resiste ao discurso moral tradicional e exige
uma sabedoria propria para a delibera¢ao em situagoes-limite. Assim sendo,
a ética, quando orientada pelo tragico da ago, se fortalece ao incorporar
conflito, julgamento moral e purificagdo reflexiva do si mesmo e do outro.

Por fim, a hermenéutica do tragico da agao apresentada aqui se-
gue dois pontos fundamentais: primeiro, o movimento de descri¢ao da
hermenéutica do tragico da agao, a qual estar presentes nas distintas
culturas, grega e judaico-crist3; segundo, s3o apresentados os aspectos
centrais para a formagao e fundamentagao da hermenéutica do tragico
da ag3o. Com as caracteristicas apresentadas sobre uma hermenéutica
do tragico, tem-se a tentativa de pretender uma interpretagao a qual se
debruce na investigagao dos problemas da compreensao e explicacao das
acOes tragicas, ou seja, tais agoes possam, de alguma maneira, possibilitar
orientagOes as questoes éticas da vida humana.
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