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Resumo

A Afro-Transnacionalizacdo na cidade do Recife vem acontecendo desde 2011. Tudo isso
devido o Brasil ter assinado em 2009 a ‘Lei de Anistia’. O texto objetiva apresentar a
comunidade senegalesa da cidade do Recife dentro de um novo fluxo transnacional fazendo
parte de um pré-projeto de pos-graduacéo (pos-doutoral). O artigo contou com uma base tedrica
de comunicélogos e soci6logos como: Deleuze e Guattari (1994), Haesbaert (2006), Castells
(2009) e McLuhan (2002), os quais elucidaram conceitos como: reterritorialidade,
desterritorialidade, Sellf Communication e Transnacionalismo. O texto foi trabalhando com
entrevistas e uma revisdo bibliogréfica, trazendo como resultado um trabalho que mostra o
Recife longe de ser uma cidade considerada multicultural em virtude de suas diversidades,
étnicas, religiosa e social, mas sim um Quilombo Urbano, onde os negros oriundos da Africa na
atualidade ainda sdo vistos como pobres, feios, diaspéricos e miseraveis.

Palavras Chave: Recife; Redes Sociais; Imigracdo; Afro — Transnacionalizacao; Self
Communication.

ABSTRACT

The Afro-Transnationalization in Recife has been going since 2011. All this because Brazil had
signed in 2009 the 'Amnesty Law'. The text aims to present the Senegalese community in Recife
within a new transnational flow as part of a pre-project graduate (post-doctoral). The article
includes a theoretical base communicologists and sociologists as Deleuze and Guattari (1994),
Haesbaert (2006), Castells (2009) and McLuhan (2002), which elucidated concepts as:
reterritoriality, desterritoriality, Sellf Communication and Transnationalism. Fhe-text has been
working with interviews and a literature review, bringing results in a work that shawsithe Recife
far from being considered a multicultural city because of its diversity, ethnic, religious. ané..
social, but an Urban Quilombo coming, where the black Africa today are still segntas poor
ugly, diasporic and miserable. ]
Key words: Recife; Social Networks; immigration; African - Transnatlonallzatlon; Sellf
Communication.

Introducéo
O resquicio do entrelacamento das racas formadoras da cidade do Recife ainda

pode ser vista e vivida nos becos, avenidas e ruelas da atual Veneza Brasileira. A
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presenca de prédios antigos em estilos coloniais, pontes construidas no periodo de gldria
mauriciana, sinagogas erguidas mostrando o esplendor dos judeus, o comércio de
tecidos nas ruas centrais da cidade resgatando a cultura arabe e mercados publicos onde
até hoje se negociam quinquilharias, ervas medicinais, artesanatos e iguarias regadas a
condimentos afro-indigena sdo provas contundentes de que estd cidade é uma terra
hospedeira da miscigenacao, afro, indigena, oriental, europeia e brasileira.

Na atualidade, a presenca de nacionalidades europeias vem sendo sentida em
menor escala na cidade do Recife. Ainda fala-se pouco também do fluxo migratorio do
chamado Sul-Sul, ou seja, bolivianos, equatorianos, colombianos, venezuelanos,
argentinos e chilenos. Em contrapartida, vem aumentando o nimero de asiaticos, em
sua maioria proveniente da China e Coreia do Sul, como também, africanos imigrantes

do Senegal, Gana e Nigéria.

Segundo o professor Carlos Tedesco, do Programa de Pdés-Graduacdo da
Universidade de Passo Fundo-RS, em seu artigo “Senegaleses no norte do Rio Grande
do Sul” (2011), afirma que o fluxo migratério de africanos para o Brasil foi devido a
“Lei de Anistia” aprovada pelo congresso nacional em junho de 2009 e sancionada no

dia 02 de julho do mesmo ano, pelo ex-presidente Lula da Silva. De acordo com o

relatério anual' da ANEIB — Associacdo Nacional de Estrangeiros e Imigrantes no

Brasil, apenas 18 mil estrangeiros receberam autorizacdo de residéncia_permanente no

Brasil, o nimero corresponde a 40% dos 45 mil pedidos de anistia que foram

apresentados ao governo brasileiro em 2013.

A histdria da imigracdo no Brasil remota ao século XVI com.a.chegada dos

colonos portugueses, passando pelo século XIX com imigrantes suicos,|alemaes,

italianos e espanhdis, culminando no inicio do século XX com a chegada dos japoneses.

Todos esses tendo 0 mercado de trabalho como elo irradiador da prosperidade. - ] 1.
No século XIX, o Brasil era visto na Europa e na Asia (principalmente Jap&o) ""-..I...ﬁsff
como um pais de muitas oportunidades. Pessoas que passavam por ‘-—. -
dificuldades econdmicas enxergaram uma 6tima chance de prosperarem no "'l__._.-"'
Brasil. Vale lembrar também que, apds a aboli¢do da escravatura no Brasil
(1888), muitos fazendeiros ndo quiseram empregar e pagar salarios aos ex-
cravos, preferindo assim o imigrante europeu como médo de obra. Neste

contexto, o governo brasileiro incentivou e chegou a criar campanhas para
trazer imigrantes europeus para o Brasil. (FREITAS, 2009, p. 76).

Segundo o senso 2010 do IBGE- Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, 0

aumento no numero de imigrantes que aportaram no Brasil referente ao ultimo senso de
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2000 foi de 86,7%.". O presente texto, que tem como objetivo apresentar a comunidade
senegalesa da cidade do Recife dentro de um novo fluxo transnacional, e faz parte de
um pré-projeto de pos-graduacdo (pos-doutoral), seguindo uma linha de investigacédo
(Religiosidade, Redes Sociais e Imigracdo). E uma primeira aproximacgdo ao tema no
contexto regional da religiosidade islamica e seu fluxo migratério ao Recife. O escopo
do trabalho esta estruturado em trés topicos, alem desta introducéo.

A primeira apresenta a mobilidade imaterial™ (as redes sociais), como elo entre
0os desterritorializados, mostrando a dindmica da Afrotransnacionalizacdo
contemporanea. Este quesito estd embasado no conceito de desterritorializacdo de
Deleuze e Guattari (1994), como também de Haesbaert (2006). Este Gltimo deixa um
conselho aos pesquisadores informando que para apreender a intensidade e as

caracteristicas ligadas ao processo de desterritorializacdo na imigracao, o estudioso deve

definir em primeiro lugar, qual movimento migratéorio sera evidenciando, seu contexto
historico-geografico, seus tempos e intensidades, seus individuos.e/ou grupos, suas
condicBes sdcio-espaciais e étnico-culturais.

Na segunda parte, descreve-se dentro de uma perspectiva geral a imigracdo

senegalesa e seu culto islamico na cidade do Recife. Ainda neste apartado levantar-se-

do discussbes a respeito do Isla e sua associacdo com o discurso fundamentalista
apregoado pela midia. Na perspectiva de Boaventura de Souza Santos (2007, p.3), “a
classificacdo que distingue entre 0 ‘nds’ e ‘0s outros’ baseia-se num ‘pensamento
abissal’, tipico da modernidade.”
O terceiro tdpico apresenta o reencontro do Recife com suas origens afro. Neste
ponto se discutira conceitos como: raga, negritude e regiligiosidade mostradg;como os
islamizados sdo vistos pela sociedade hospedeira e a dindmica da insercéo do.'afro-é_rabe -
na cultura local. Por fim, apresentam-se as consideracdes finais. - |
Em termos tedricos, o trabalho ndo desenvolvera um tdpico Unico para tratar esté| .
questdo e sim, o artigo serd permeado em todos 0s seus apartados por varias linhas de .""--.___‘-""-.-"_.'-'_‘5-5"
pensamentos, onde varios conceitos deverdo ser trabalhados a luz de autores que se
debrugcam ou se debrugaram sobre o tema (DELEUZE e GUATTARI: 1994; HESBAERT:
2006; BOA VENTURA: 2007; RANDOLPH, 1999. at. all).
O texto sera desenvolvido no nivel exploratério (GIL, 1999) com o objetivo de
proporcionar uma visdo geral sobre esse fendmeno social (Afro Transnacionalidade),

onde o espago delimitado € a cidade do Recife, tendo como objeto de estudo os
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Senegaleses ambulantes da Conde da Boa Vista. Para objetivar e viabilizar os temas
indicados, o artigo contara com entrevistas diretas como: (conversas informais nas ruas
e entrevistas diretas e na forma coletiva, tanto em suas residéncias, como também em

locais de oragdes, ‘Mesquitas’).

1. Redes Sociais como elo entre os desterritorializados

Para os que partem uma das preocupacdes, além do destino e o que vao
encontrar por la, € com os que ficam. Muitos dos imigrantes ndo conseguem levar
consigo familiares e amigos, deixando para trds, ndo apenas uma cultura, lingua e
religido, mas sim também um laco de afetividade com os seus. As redes de relagdes
sociais, ou de solidariedade que séo construidas no espaco da desterritorializacdo (lugar

de saida) implicam na reterritorializacao (lugar de destino) dos imigrantes, uma vez que,

estes ainda ndo possuem um controle total de seu tempo-espaco. Estas relaces séo
construidas antes mesmo da partenza servindo como meios-de informagdo sobre o
destino e de como esses desterritorializados transnacionais devem se comportar.
(RANDOLPH, 1999). Desta forma ndo podemos conceber a desterritorializacdo e a

reterritorializacdo como processo inseparavel para se entender a mobilidade espacial.

A mobilidade implica a perda do territorio, implica as decisdes
relativas ao deslocamento, as situagdes de deslocalizagdo, que implica
perdas de amigos, de relacdes, de lugares, etc: [...] Assim, o0s
processos de migracdo e des-re-territorializacdose, imbricam na
andlise, na tentativa de compreender as relacGes Socioespaciais de
deslocamento e dos significados de mudanca, na mudanga que sempre
implica nova mediacdo (novas relacBes). (MONDARBQ:2010, p. 6).

Todas essas mudangas ocorridas em decorréncia da mobilidade materidl padem
ser amenizadas com a aplicabilidade das mobilidades imateriais no momento, tanto da
desterritorializacdo, como da reterritorializacdo, ou seja, € o que McLuhan (2002)'I 2
chama de extensdo do homem. As redes sociais" e a internet sio encaradas na -"'-.._I‘-:r.__r"-"'.'-"'.‘s' :
mobilidade contemporanea como meio de ligacdo entre os agentes, neste caso, da
Afrotransnacionalizacéo. Para McLuhan (2002: 63), “qualquer invengdo ou tecnologia €
uma extensdo ou auto-amputagéo de nosso corpo e esta extensdo exige novas relacdes e
equilibrio entre os demais 6rgdos e extensdes do corpo.” Para este autor, em relagdo as
tecnologias:

a situacdo da Africa se complica com a nova tecnologia eletrénica. O
homem ocidental se desocidentaliza por seus novos processos de
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aceleracdo, assim como os africanos se destribalizam pela velha
tecnologia da imprensa e da industria. (MCLUHAN, 2002, p.111).

Como se tem visto, as redes sociais e a internet desempenham importantes
papeis no processo de mobilidade, territorialidade e des-re-territorialidade, ou seja,
muitos imigrantes utilizam-se da mediasfera para se contactar com 0s seus, e com 0S
transnacionalizados facilitando assim sua mobilidade dentro do campo da
desterritorialidade. Redes sociais, como Skype, Whatsapp e Facebook foram as mais
usadas pelos Afros-transnacionalizados residentes em Recife no periodo da imigracéo.
Segundo Abhu Bakar, eles as utilizavam para receber informacdes sobre o seu local-de
destino.

Poucos deles utilizaram informac6es de Blogues para saber mais a respeito da

terra hospeideira. Hoje, pelo que foi notado no momento das entrevistas e nas conversas
aleatorias no centro do Recife, a maioria dos senegaleses se comunica entre si, via
Whatsapp. Vérios grupos sdo criados para se manterem informados a respeito da
temporalidade e do espaco, seja de seu pais de origem ou local de acolhimento. Para o

senegalés, Bamba, as redes sociais lhe ajudaram a escolher melhor a cidade, em que ele

buscava viver.

Foi através das redes sociais, em especial o Whatsapp, que eu fiquei
sabendo, ainda em Sao Paulo, que no Sul do Brasil;:precisamente na
cidade de Passo Fundo os papeis para oficializar minhaiestadia no pais
seria entregue com mais facilidade, ou melhor, com mais agilidade,
caso eu encontrasse um emprego fixo. (BAMBA, Recife: 18.06.2014).

O grupo DAKAR no Whatsapp conta com aproximadamenté_ 120_mil_

seguidores. E através deste grupo que cursos da lingua portuguesa s&o oferecidqs_,_festas_

sdo publicadas, festejos de novos amigos recém reterritorializados sédo informados.

Ainda neste grupo se podem ver informacdes a respeito de novas leis de imigra(;éo,l.__- ""-._IIV."F;F_?

festas islamicas em seu pais, em cidades de origens ou até mesmo no Brasil. ""-.I__r__,.:": -
O Whatsapp também € utilizado pelos ambulantes imigrantes senegaleses de

Recife, para informarem uns aos outros, sobre a chegada da policia ou da guarda

municipal recifense em momentos de repressao, tendo em vista que muitos deles nao

possuem documentacdo adequada para viver no pais, como também para negociar em

areas urbanas.
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O Twitter, por ser uma fonte muita rica para informacdo em tempo real, como
afirma o co-fundador desta rede, Bizz Stone", é mais utilizado pelo Im&" da mesquita.
Essa rede de informacdo é usada para publicar as festividades da mesquita, os horarios
das oracdes e chamar os fieis para se ligarem ao divino (Allah).

O Facebook como rede social de relagcBes e informacgdes é utilizada pelos
afrostransnacionalizados no espago da reterritorializagdo como vitrine de sucesso. E o
espaco onde os senegaleses mostram em suas fotos o que foi conquistado, sua nova
forma de vida, seu ambiente e seus novos amigos. Os textos sdo em sua maioria frases
curtas, escritas em Francés, Wolof ou Uolofe. De acordo com Mohamed, um de nossos
entrevistados, o Facebook é uma plataforma mais utilizada para se ver e ser visto, mas
ndo mais, para uma comunicacdo rapida.

Para muitos senegaleses, o Telefone, ou seja, a ligagdo telefénica internacional

do Brasil, para Senegal ainda € muito cara, porém ainda continua sendo bem mais barata
que vice-versa. Portanto o Skype ainda é uma ferramenta bastante utilizada pelos
imigrantes. Para alguns dos entrevistados uma das dificuldades encontrada é com a

baixa qualidade da internet tanto no Brasil, como no pais de origem.

As vezes passamos horas a fio, tentando uma ligagio nas lan hauses
de Recife. O fluxo de navegadores é grande, 0s pregos exorbitantes
por uma hora navegada, porém ndo temos outra op¢ao. O que nos
resta mesmo € o Skype, ndo esquecendo que nem todos os imigrantes
senegaleses vém da cidade (DAKAR), alguns vém:=da zona rural e
com isso dificulta sua relagdo com os familjares e amigos.
(ABDULHAN, Recife: 21.06.2014).

As redes sociais, segundo Marteleto (2001, p.72), representam “[...] um conjunto
de participantes autbnomos, unindo ideias e recursos em torno de valores é‘_‘interqsses g
compartilhados”. A autora ressalta, ainda, que s6 nas ultimas décadas o trabalho Ee;soal' |
em redes de conexdes passou a ser percebido como um instrumento organizacional,l
apesar de o envolvimento das pessoas em redes existirem desde a historia da b 2
humanidade.

Castells (2009) classifica essa comunicacgdo que pode ser centrada em apenas em
uma pessoa de sellf communication. Ele também enfatiza que estd comunicagdo também
é de massa, pois pode chegar a uma audiéncia global e que estd presente na internet e
também no desenvolvimento dos telemoveis. O autor da o exemplo da colocacdo de um

video no Youtube ou a publicacdo em um blog.
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Castells lembra que “esta forma de comunicagdo surgiu com o desenvolvimento
das chamadas, Web 2.0 e Web 3.0, ou o grupo de tecnologias, dispositivos e aplicacfes
que sustentam a proliferacdo de espagos sociais na internet.” (2009:101). As redes
sociais utilizadas pelos senegaleses para chegarem a cidade de Recife, as quais Castells
chama de mass self communication, segundo ele constitui uma nova forma de

comunicagdo em massa - porem, produzida, recebida e experienciada individualmente.

2. Aimigracao senegalesa em Recife e seu culto islamico

Ao falar em islamismo em qualquer parte do ocidente remota-se-a imagens
estarrecedoras de dois avides a se chocarem contra o World Trade Center na cidade de
New York no dia 11 de setembro de 2001, a cacada dos americanos a Ozama Bin Laden
e palestinos a explodirem bombas em territorio israelense. Na visdo de Gayatri Spivak
(2002, p.47):

guanto mais 0s meios de comunicacdo e .certos tipos de discursos
politicos insistem na associacgao intrinseca entre o isla e as formas de
fundamentalismo radical, mas ocultas ficam as populag@es concretas,
incluindo aqueles que vivem entre nds, os residentes estrangeiros/
estranhos.

Esta visdo explicitada por Gayatri ndo se apregoa aos senegaleses em Recife,
nem por parte da populacdo recifense, nem tdo pouco pela midias Se -levarmos em
consideracdo a teoria do Agenda Setting de McCombs e Shaw (1972), na qual eles
explicam que a agenda social € influenciada pela agenda da midia, em Recife o caso
com os senegaleses ndo seria diferente. Na midia recifense a imigracéo senegalesa ainda
€ vista como um povo necessitado, desconfiados, nédo falantes da lingua local;exoticos,
feios e ambulantes de quinquilharias”. O discurso islamico-fundamentalista! visto Ram
midia internacional noticiam o Isld com intensidade comparavel a abordagem-da*da a
revolucéo islamica no Ird em 1979, analisada em detalhes por Said (1997).

Ainda dentro desta perspectiva, recordando o atentado de 2001, a Folha de Sao . ‘-"'-,.____.-‘555
Paulo publicou uma nota intitulada, “versdes de marroquino ¢ questionada” levando
dirigentes da Sociedade Beneficente Mulgumana do Rio de Janeiro (SBMRJ) a repudiar
0 depoimento de um marroquino preso em S&o Paulo sobre uma suposta conexao de
residentes arabe no Brasil com os atentados nos Estados Unidos. Este tipo de discurso
ndo se aplica a midia recifense, nem tdo pouco a comunidades islamica senegalesa.

Neste ponto, varios questionamentos podem ser levantados como: Se a questdo islamica

dos imigrantes senegaleses ndo é colocada na pauta midiatica, como seria discutida a
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questdo religiosa desses transnacionalizados na esfera social? Serd que os profissionais
dos meios de comunicacéao recifense tém uma visdo geopolitica do continente africano
para entender que nem todos senegaleses séo de religido matrizes-africanas? O que leva
a crer que todos os imigrantes senegaleses sdo pobres e incapazes de integracdo plena
em uma cultura ocidentalizada?

Palavras como ‘miséria’, ‘didspora’ e ‘instabilidade’ sdo comuns na construgdo
narrativa jornalistica veiculada pelos meios de comunicacdo, quando o assunto é
imigracdo africana. Para muitos dos entrevistados deste artigo, a relacdo com a
comunidade recifense é considerada ‘normal’, o que o deixam mais tranquilos para
trabalhar e viver no Brasil. De acordo com Bamba, residente no Brasil ha oito anos, ha
outros problemas que sdo inerentes a imigracdo africana, seja no Brasil ou em paises

europeus, ou seja, 0 racismo e o preconceito.

e
Figura 2: Mohamed Sarr e Mustafa Gueye

Figura 1: Abdulahn Zahir
Fotos: JUNIOR, José Damastor

O islamismo negro foi trazido ao Brasil ainda no século XVIII pelos escravos
oriundos da africa islamizada. De acordo com a historiadora Lindeci Ribeiro (2011), o
islamismo de escraviddo teve seu inicio no Brasil com a chegada de milhares de
prisioneiros politico-religiosos advindos da regido do Suddo Central que hoje é
conhecida como o norte da Nigéria. O primeiro ponto de acolhimento no Brasil foi a

Bahia no século XVIII, onde negro-escravos mulgumanos foram conhecidos como
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malés'" e seu movimento foi classificado como islamismo de escraviddo. O sociélogo

Mendonca (2002, p. 25) ainda classifica mais duas fases de islamismo no Brasil.

islamismo de imigracdo — oriundo da imigracdo de povos arabes no
periodo pos--Primeira Guerra Mundial, iniciando uma comunidade
islamica reconhecida no pais; ¢ islamismo de conversdo — fenbmeno
do final do século XX, que se inicia com a crescente conversdo de
brasileiros ao islamismo.

Entre nds, de acordo com o IBGE, no Censo Demografico de 2000, verificou-se
a presenca de 27.239 brasileiros que se declararam seguidores do isla. Desses, a maior
concentracdo encontra-se nas regioes Sudeste (13.953), com destaque para Sao Paulo,
com 12.062 muculmanos, e Sul (9.590), com destaque para 0 Parand, com 6.025
muculmanos, ou seja, 0 Recife ndo aparece na lista do senso. Porem com a chegada dos

senegaleses no final do ano de 2011 em Recife, a cidade se mostra atrativa para 0s

muculmanos, confluindo assim para uma nova classificacéo, ou seja, islamismo da nova
imigrac&o africana. Para o consul honorério do Senegal no Recife, Enio Torrefo Soares
Castellar Filho, qualquer nimero que venha a ser levantado sobre a populacéo
senegalesa na cidade do Recife é mera especulacdo. Para o Imd, responsavel pela

mesquita na rua velha no bairro de S&o José em Recife, 0s nimeros sdo representaveis

para os homens, porém para Allah o que prevalece sdo as boas ac¢les; a aproximacgado
com sua religido, & comunhdo entre os mugulmanos, as cinco oragdes diarias e 0
agradecimento na sexta-feira santa. De acordo com o religioso, a ora¢de-€'a primeira das

adoracg0es instituidas por Deus no Islam.

E tamanha é a sua importancia que foi a Unica que ndo foi*fransmitida
ao profeta Muhammad (que a Paz e a Béncao de Deus estejam sobre..
ele), através do arcanjo Gabriel aqui na terra. A sua transmissao.se-deu
no céu, feita diretamente por Deus ao Seu Mensageiro, nos-eventos|
conhecidos como Al Isrd (A viajem noturna) e Al Miraj (A
ascensao).

A oragdo € citada no Alcordo mais de 117 vezes, a sua finalidade esta expressa
neste versiculo. “Sou Deus. Ndo ha divindade além de Mim! Adora-Me, pois, e observa
a oracdo, para celebrar o Meu nome.” (Alcordo Sagrado 20:14, In: HUGUES: 1995).
Para o Ima a seriedade e a obrigatoriedade das oracGes sdo inerentes a localidade de
moradia dos mugulmanos, portanto a cidade do Recife ndo foge a regras. “A

obrigatoriedade da oragdo veio expressa tanto no Alcordo como na Sunnah. A oracéo é
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considerada a base fundamental da religido”. (IMA, Recife, 21.06.2014). As oracdes

~

sdo:
12 Oragédo: Fajr - Oracéo da Alvorada
22 Oracdo: Dhuhr - Oracdo de Meio Dia
32 Oragédo: Asr - Oragéo da Tarde

42 Oracdo: Maghrib
52 Oragdo: Isha

Oracéo do Crepusculo (Por do Sol)
Oracéo do Inicio da Noite

O horério das cinco orac6es sdo definidas a partir da posicdo do Sol em relagédo a
Terra. Em consequéncia do posicionamento da cidade do Recife, deve-se atualizar este

horério diariamente.

3. O Reencontro do Recife com a africanidade: religido, ancestralidade e

negritude.

Apesar de Pernambuco ndo ter recebido grandes contingentes de africanos
islamizados, e da influéncia haussa néo ter siso tdo forte como na Bahia, como mostra
Valente (1957), a auséncia de tragos culturais ndo seria completa devido a permanéncia

de tracos da cultura islamica nos Xangds de Pernambuco, mesmo que iselados. Para

Valente, a origem de alguns povos africanos que aportaram em Pernambuco, como 0s
sudaneses, tinham recebido influéncia mulgumana durante a expansdo islamica na
Africa.

A presenca do islamismo pdde ser constatada pela pesquisa_de Mello Neto
(1992) nos acervos do Diéario de Pernambuco, onde encontrou mencfes ao-culto e seus
seguidores desde 1846. Antes da constatacdo de Mello, Waldemar Valente®ja nos
apontava tal direcdo, em “Islamismo em Pernambuco: aspectos da etnografia réliﬁiosa‘ -|
afro-brasileira do Nordeste”, de 1957™. Talvez pela escassez de fontes e registros sobre|
a historia dos negros islamizados em Pernambuco, tenha se perdido boa parte da "-.___ ‘-""-,___._-;._‘5_5-5"
narrativa sobre essas populacdes. O desconhecimento dessas permanéncias criou
auséncias e lacunas na historiografia brasileira. Tanto é que em 1970, Reichert (p.4)
afirmava que “a existéncia de nucleos da cultura afro-islamica no Continente sul-
americano é amplamente desconhecida, mesmo para grande parte dos socidlogos
americanistas, africanistas e orientalistas” (p.4). Entretanto, no momento atual, as

auséncias dédo lugar as rearticulagbes de novas narrativas transatlanticas, principalmente
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com a crescente migracdo de africanos islamizados para o Recife, em especial os

senegaleses, tendo nas redes sociais mais que um suporte tecnolégico.

E importante ressaltar também as disposicdes entre ancestralidade, religifo e
negritude nos processos de desterritorializagdo e reterritorializagdo. E através da religido
que os elos entre ancestralidade e negritude vdo encontrar um espaco comum de
resisténcia, disputas e representacdes, tanto do ponto de vista cultural, como politico.
Por exemplo, no Brasil da década de 1970 havia uma forte resisténcia a aproximacao
com o candomblé por parte dos os militantes negros, como nos mostra Sales Jr. (2009,
p.120): “as religides afro-brasileiras eram fonte simbolica para uma ancestralidade
comum, mas ndo constituiam um ponto programatico, pois estariam distantes de uma
acdo politica concreta”. Apesar de ter conquistado um lugar cativo entre os intelectuais,

religibes como o candomblé ainda eram alvo de desconfianga entre militantes. Porém,

nas décadas posteriores, a religido afro-brasileira passa a ser fonte de ancestralidade na

articulacdo do discurso de negritude pelos militantes.

Curiosamente, em Pernambuco, a aproximacdo entre manifestagdes culturais e

movimentos negros se da mais efetivamente no final da década de 1970, principalmente

através do Xangb e do Maracatu. De acordo com Guillen (2013, p. 9-10), muitos
militantes em Recife frequentavam os terreiros, tanto como espaco de-eneontro, quanto
como fonte de aprendizado sobre sua prépria histéria. “Gradativamente, se fortalece a
necessidade politica (...) e, nesse sentido, muitos militantes se engajaram na luta contra
0 preconceito religioso.”.

Nesse sentido, a ancestralidade sera compartilhada atraves dos.'._signos de .
negritude que véo além da religido praticada, mas esta ndo deixa de ser um estigma-que
ainda repousa na racializacdo da cultura. Com as crescentes migracdes na l]ltima
década, tém sido mais frequentes manifestacdes de racismo e xenofobia, prmupalmente ‘-""..___.-‘FFF

com religibes marcadas pelo racismo e pelo preconceito.

Assim, a negritude passa a ser uma espécie de marcador comum, que tende a
ligar pessoas e origens diferentes, mas que compartilham do mesmo estigma racial. Vale
lembrar que, o termo negritude foi criado por intelectuais negros no final da década de
1930 em Paris. O primeiro a conceitud-lo foi o martinicano Aimé Césaire, que

juntamente com o senegalés Leopold Sédar Senghor e o ganés Ledn Damas
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encabecaram um movimento politico e literario, 0 Movimento da Negritude, que se
opora a politica de assimilagdo cultural, negando o modelo ocidental e condenando sua
imitacdo, numa tentativa de volta as origens africanas, como meio de libertacdo da

dominacado racial e cultural.

Interpretada ora como formacdo mitoldgica, ora como movimento
ideoldgico, seu conceito retne diversas definigdes nas areas cultural,
bioldgica, psicoldgica, politica e em outras. Esta multidisciplinaridade
de interpretacGes estd relacionada a evolucdo e a dinamica da
realidade colonial e do mundo negro no tempo e no espaco
(MUNANGA, 1988, p. 5).

Até 1975 a palavra negritude estd ausente dos dicionarios brasileiros. A partir

desse ano é que o termo € inserido como corrente na lingua portuguesa, na primeira

edicdo do Dicionario Aurélio, apesar do termo negritude ja vigorar nos discursos
brasileiros, menos por influéncia dos intelectuais africanos que pelo movimento de
descolonizacdo da Africa e pelo movimento dos direitos civis dos negros norte-

americanos (FERREIRA, 2011). E possivel perceber que a nogdo de negritude como

valorizacdo das identidades negras entra na pauta dos movimentos negros brasileiros, da
imprensa negra, assim como pode ser vista também na musica popular brasileira, esta
acionara o discurso identitario, passando pelo pertencimento étnico, pela celebracdo
mesticagem e pela reivindicagdo positiva de negritude, j& nos lundusidas décadas de
1920 e 1930.

Roger Bastide (1961) foi uns dos primeiros a introduzir o conceito-dé hegritude

no Brasil, a partir de seus escritos, mas é Abdias do Nascimento® dentro do .r'novimento :

negro um dos primeiros a ecoar a negritude no seu sentido conceitual e pratico, no f‘inal' -|
da década de 1940. No ambito da literatura, o poeta e militante pernambucano Solano| .
Trindade destaca-se como um dos precursores da poesia negrista. Foi um dos "'--.__ H"'-,__.-_-l',-‘FF -
fundadores do Centro Cultural Afro-Brasileiro e da Frente Negra Pernambucana, uma
extensdo da Frente Negra Brasileira. De acordo com Guillen (2013, p. 14), “Solano
Trindade foi um dos personagens que mais contribuiram para a afirmacdo de uma
negritude nos movimentos negros em Pernambuco”, como comprovam o0s depoimentos
de alguns integrantes do movimento negro apresentados pela autora. Desse modo, a
negritude pernambucana foi construida atraves do elo entre as manifestagdes culturais

populares e 0s grupos negros organizados.
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Sob a luz do antirracismo, na emergéncia do pds-guerra, ganha forca na década
de 1970 muitas das reivindicagdes dentro dessa agenda, que estdo atreladas ao discurso
de negritude como combate ao racismo.

No dominio da “democracia racial”, culpado (reprovavel) é aquele que
tenta apresentar o discurso racial, racista ou ndo, na forma do discurso
sério, publico e formal, tematizando as relagdes raciais: reconhecer a
idéia de raca e promover qualquer acdo anti-racista baseada nessa

idéia € interpretado como racismo (SALES JR., 2006, p. 23, apud
GUIMARAES, 1999).

Devido aos novos contornos e redimensionamentos das relagdes raciais, a no¢ao
socio-historica de “raga” se tornaria insuficiente para definir ou distinguir outras
categorias racializadas. A “ambiguidade definicional” do termo abarcaria outras formas

de hierarquia social. Vale lembrar que, a nova agenda das lutas antirracistas sera

fortemente influenciada pelo nacionalismo negro e movimento feminista da década de
1970, assim como pelas novas configuracdes dos conflitos raciais proporcionadas pelas
novas migracdes massivas do Terceiro Mundo. Mas, € s6 a partir da década de 80, com
a escola pos-estruturalista, que a ambigua defini¢do de “raga” passa a ser

funcionalmente percebida (GUIMARAES, 1999).

Contudo, as sociedades marcadas pela racializacdo demonstram a dificil empreitada
de enfrentar o fantasma do novo racismo, o da cultura (Hall, 2003), que ‘abarca género,
classe, cor, origem nacional e religido. No Brasil, a migracdo de paises vizinhos e do
continente africano tem despertado olhares racializantes. Se a o conceite.de.raca toma
novos contornos, o conceito da negritude ganha novas configuragdes. Talvez; @ conceito_
de raca nunca se esgote em suas possibilitadas de enfrentamento, e ndo se ébagye por
completo, pois sua constituicdo e reformulacdo estdo profundamente Iige{das aos
sintomas raciais que ainda operam em nossas estruturas sociais. | - 2

'-.____ ‘-"l...___;_‘i -

No Brasil, 0 mito da democracia racial de Freyre deu lugar ao discurso em torno do w
multiculturalismo, que tampouco traz garantias de acesso pleno a cidadania. O discurso
multicultural tem sido bastante explorado nos ultimos anos. Talvez por ter essa
caracteristica multicultural e seu reforco discursivo, Recife tenha recebido cada vez
mais imigrantes africanos, estes em busca de oportunidades e de melhores condicfes de
vida, mas que tendem a enfrentar dificuldades que estardo ligadas aos embates culturais

revestido desse novo racismo, apontado por Hall. O reencontro do Recife com a
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ancestralidade africana se da agora através dos negros islamizados, que se organizam e
se orientam pelas redes sociais para articular seus modos de pertenca no processo de
reteritorializacdo. A negritude, nesse sentido, passa a representar a origem comum, um

sentimento de solidariedade que pode ultrapassar os limites culturais e territoriais.

Considerac0es Finais

A historia do Brasil se mistura com a histéria de reterritorialidade e
desterritorialidade de negros escravos. A cidade do Recife sempre foi vista como uma
porta de entrada para oS imigrantes europeus e consequentemente, judeus € negros
escravos (islamizados sempre foram minorias). Os africanos comecaram a chegar ao
Brasil ainda a partir de 1530, no inicio da colonizac¢do do territorio. Durante mais de
350 anos, a maior parte do trabalho desenvolvido no Brasil foi realizada p6 essa méo de

obra escrava. De acordo com a revista ‘Afrodescendentes’ (2006), 0S negros tiveram
varias origens. Os maleses, mulcumanos de habitos refinados, vieram das tribos do
norte da Nigéria. Os mestres maleses encarregavam-se da transmissao da doutrina

islamica, bem como o ensino da lingua e escrita em arabe.

O artigo ora aqui escrito buscou mostrar esse novo Quilombo Urbano, no qual a
cidade do Recife vem se transformando, com seu fluxo Afro-Transnacional através das
Redes Sociais. Na atualidade o processo de desterritorializacdo € reterritorializagéo
explicado por Deleuze e Guittari (1994), Hesbaert (2006) e Randolph (1999) vem
ganhando novos aliados, ou seja, as redes sociais. Como foi mostrado no segundo
topico deste trabalho, as redes sociais, principalmente o facebook, whatsapp e skype
foram as principais ferramentas de comunicagdo encontradas pelos .'-_imigrantes .
transnacionalizados para informar e informar-se, seja sobre sua terra natal ou_Sebre a
nacao hospedeira. O telefone, também foi um objeto mencionado pelos imigrantes como
meio de comunicacdo entre eles e a familia. Para alguns que utilizavam o skype, o ‘-""-,___.-‘555
grande problema foi com a baixa qualidade da internet. J& o Twitter, por ser uma fonte
rica em informagdo em tempo real era mais utilizado pelo Ima difundindo informagdes
sobre horarios e cultos da mesquita.

O segundo ponto do trabalho tratou sobre a imigracdo senegalesa na cidade do
Recife e seu culto islamico, passando pelo discurso da midia. Neste topico ficou claro
que o discurso fundamentalista - islamico apregoado pela midia nacional e internacional

ndo € o mesmo visto na midia local, da cidade do Recife, sobre os imigrantes
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senegaleses islamicos. A representacdo da imigracdo africana ainda € vista pela midia
recife como: diaspdrica, instvel e miserdvel. A cidade do Recife possui uma mesquita e
um Ima, onde os senegaleses podem fazer suas cinco oracdes diarias, se reunirem nas
sextas-feiras e acionar o divino.

O ultimo capitulo deste texto, trabalhou a tematica do reencontro da cidade do
Recife com a africanidade, trabalhando conceitos de religiosidade, ancestralidade e
negritude. Neste apartado também se trabalhou a presenca do islamismo no estado de
Pernambuco, pela pesquisa de Mello Neto (1992) nos acervos do Diario de
Pernambuco encontrou-se mengdes ao culto e seus seguidores desde 1846. Antes da
constatagdo de Mello, Waldemar Valente ja nos apontava tal direcdo, em “Islamismo
em Pernambuco: aspectos da etnografia religiosa afro-brasileira do Nordeste”, de 1957.
Roger Bastide (1961) foi uns dos primeiros a introduzir o conceito de negritude no

Brasil, a partir de seus escritos, mas é Abdias do Nascimento dentro do movimento

negro um dos primeiros a ecoar a negritude no seu sentido coneeitual e préatico, no final
da década de 1940. Apos a pesquisa, podemos afirmar que a cidade do Recife esta longe
de ser uma cidade considerada multicultural em virtude de suas diversidades, étnicas,

religiosa e social, mas sim um Quilombo Urbano, onde os negros oriundos da Africa na

atualidade ainda s&o vistos como pobres, feios, diasporicos e miseraveis.
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é conferido aos califas e, em outro sentido, a tedlogos e outras figuras notaveis. Entre os xiitas, o ima ‘-"-..I..___ﬁff--
é um iluminado que deve guiar todo o mundo islamico em assuntos religiosos e seculares. (Lexikon des = -
Islam, 1995). w»

V' http://jconline.ne10.uol.com.br/canal/cidades/geral/noticia/2013/01/11/senegal-na-terra-dos-mascates-
69591.php. Acesso em 27 de junho de 2014.

" Interessante reparar que o nome “malé” é dado aos negros mugulmanos por outro grupo de africanos
trazido em grande nimero para o Brasil, os iorubas, o que denota a estranheza dos outros grupos africanos
para com esse grupo diferenciado pela religido. Apoiando essa ideia, Castelnau (1851, p. 12) faz a
seguinte observagdo: “[...] on designe sous le nom de Malais tous I&s infideles, ¢ esz-a-dire tous ceux quin
e sont pas mahométans”.

™ Para uma leitura mais aprofundada ver: LIMA, Claudia Maria de Assis Rocha. Herangas Mulgumanas
no Nagb de Pernambuco: construindo mitos fundadores da religido de matriz africana no Brasil. In
Revista Brasileira  de Historia Religides, Ano I, 2009. Disponivel em:
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf2/texto%2015.pdf. Acesso em julho de 2014.
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* Um dos criadores e organizadores do jornal QUILOMBO. Vida, Problemas e Aspiragdes do negro.
Rio de Janeiro, dez/1948 a jul/1950 (Edicdo fac-similar, editora 34, 2002); e do Teatro Experimental do
Negro — TEM.

X Por questdes de segurangas o0s entrevistados ofereceram apenas seus nomes, 0s quais ndo foram
acompanhados de sobrenomes.




