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RESUMO: Este artigo aborda a necessidade de questionar sobre o tempo na educag¢do patrimonial, mais es-
pecificamente em museus que trabalham a memoria, o patrimoénio e a identidade negra com direcionamento
politico para as questdes educacionais e militantes antirracistas. Assim, ele se desenvolve com referéncia
sobre o projeto Territdrios Negros: Afro-brasileiros em Porto Alegre, o trabalhando a partir de uma perspectiva
diaspdrica sobre a cultura, valorizando as relagdes transversais entre o patrimonio da cultura negra e o da
cultura nacional. Por fim, propde que se trabalhe no projeto uma perspectiva de tempo semelhante a como
Walter Benjamin pensou o tempo de agora, renomeado e reajustado para os interesses do projeto aqui como
tempo da didspora.
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TERRITORIES BLACK: HERITAGE, DIASPORA AND TIME

ABSTRACT: This article is about the need to question about the time in the heritage education, more specif-
ically in museums that work with memory, heritage and black identity with political direction to educational
issues and anti-racist activists. Thus, it is developed from the reference on the project Territérios Negros:
Afro-brasileiros em Porto Alegre, working from a diasporic perspective about the culture, valuing the trans-
versal relations between the black culture heritage and the national culture. Lastly, it proposes to work on
the project a time perspective similar to the way Walter Benjamin thought the time of the now, renamed and
readjusted to the project interests here as time of the diaspora.
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Introdugao

O anjo da histéria de Walter Benjamin encarava o passado com seu semblante
apavorado, assistindo ao crescimento das ruinas, culpa de uma tnica catastrofe, enquanto
uma tempestade soprava e o arrastava rumo ao futuro®. Para Benjamin, essa tempestade é

1 Universidade Federal do Rio Grande do Sul. E-mail: gabrielgonzaga93@hotmail.com

2 Refiro-me a citagdo em que Benjamin compara a imagem do historicismo com o quadro de Paul Klee: “Ha um quadro de
Klee que se chama Angelus Novus. Nele esta desenhado um anjo que parece estar na iminéncia de se afastar de algo que ele
encara fixamente. Seus olhos estdo escancarados, seu queixo caido e suas asas abertas. O anjo da historia deve ter esse aspecto.
Seu semblante esta voltado para o passado. Onde nds vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma catéstrofe tnica, que
acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as arremessa a seus pés. Ele gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar
os fragmentos. Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas asas com tanta for¢a que o anjo nao pode mais
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o que chamamos de progresso e ¢ inseparavel de seu andamento dentro de um tempo vazio
e homogéneo, da mesma forma em que residem nesse tempo todos os interesses de uma
histéria universal, caracteristica de uma razéo historicista - objeto da critica incansavel de
Benjamin. Como alternativa para enfrentar aquela tempestade, ele prop6s pensar um tem-
po de agora capaz de irromper com o continuum da historia e recuperar o passado como
ele “relampeja no céu no momento de um perigo” . A critica de Benjamin merece, hoje,
um novo destaque, mas antes disso gostariamos de levantar outra perspectiva que sera
importante para a nossa principal tematica: a perspectiva da didspora em W. E. B Du Bois.*

Em seu primeiro livro As Almas da Gente Negra, Du Bois afirmava: “o problema
do Século XX ¢ o problema da barreira racial” °. A barreira racial, algumas vezes desenvol-
vida pelo autor ao longo do texto também como véu da cor, situava o negro vivendo uma
duplicidade - uma dupla consciéncia, entre ser negro e ser americano. O importante do
que Du Bois levanta sobre a experiéncia negra durante e apds a escravidao racial nos Esta-
dos Unidos é a sua (in)esperada alteridade:

A partir da vida dupla que todo Negro americano tem que viver, como Negro
e como americano, arrebatado pela corrente do século XIX mas ainda lutando
nos redemoinhos do século XV, disso surge uma dolorida consciéncia de si, um
sentimento quase morbido de personalidade e uma hesitagdo moral que é fatal
para a autoconfianca. Os mundos dentro e fora do Véu da Cor estao mudando,
e mudando rapidamente, mas ndo no mesmo ritmo, ndo da mesma maneira;
e isto deve produzir um estranho aperto na alma, uma sensacao peculiar de
duavida e de confusao. Essa vida dupla, com pensamentos duplos, deveres duplos
e classes sociais duplas deve dar origem a palavras duplas e a duplos ideais, e
tentar o espirito a tomar o rumo do fingimento ou da revolta, da hipocrisia ou
do radicalismo (DU BOIS, 1999, p. 251-252).

Os “redemoinhos do século XV” indicam uma sensac¢do de estranhamento de Du
Bois diante da tempestade do progresso. Apos se identificar ao mesmo tempo como negro
e como americano, efetua-se um deslocamento de lugar caracteristico de uma perspectiva
diasporica; ao mesmo tempo, outros deslocamentos acompanham. Interessa-me o tempo-
ral: entre passado e futuro. Essa situagdo deslocada no tempo assemelha-se a condi¢ao de
brecha a qual se referia Hannah Arendt: “estranho entremeio no tempo histérico, onde se
toma consciéncia de um intervalo no tempo inteiramente determinado por coisas que nao

fecha-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro, ao qual ele volta as costas, enquanto o amontoado de
ruinas diante dele cresce até o céu. E a essa tempestade que chamamos progresso” (grifo do autor). BENJAMIN, Walter. Sobre
o conceito de historia. In: . Obras Escolhidas. Vol. 1: magia e técnica, arte e politica. Ensaios sobre literatura e historia
da cultura. Sao Paulo: Brasiliense, 2012. p.246-247.

3 Ibid., p. 243.

4 E importante dizer que atribuimos a Du Bois um lugar da didspora partindo da leitura que Paul Gilroy faz dele, para quem
o seu primeiro livro de 1903 The Souls of Black Folk constitui o lugar onde a primeira perspectiva da didspora aparece. Ver
GILROY, Paul. O Altantico Negro: modernidade e dupla consciéncia. 2 ed. Sao Paulo: Editora 34; Rio de Janeiro: Universidade
Candido Mendes, Centro de Estudos Afro-Asidticos, 2012, p. 239.

5 DU BOIS, William Edward Burghardt. As Almas da Gente Negra. Rio de Janeiro: Lacerda Ed., 1999, p. 91.
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30 mais e por coisas que ndo sdo ainda” °. E provéavel que a brecha para Du Bois ocorra
no momento em que questiona o tempo vazio e homogéneo pelo qual a histéria universal
tentou arrasta-lo. Ao denunciar a miséria, o racismo e as condi¢des desiguais de trabalho
e de escolarizagdo para os negros no momento pds-aboli¢do, quando a for¢a do progresso
ja ameacava transformar a escravidao em ruinas, Du Bois explodiu o continuum da histo-
ria norte-americana. Sua condi¢do de brecha no tempo - como pretendemos reivindicar
como condi¢do temporal da didspora - ¢ ainda mais evidente pelas vezes em que julga
impossivel medir o progresso em meio a miséria do povo negro e os jogos de referéncia
que faz em relagdo a Africa.” Seu trabalho de construgio de uma identidade negra revela-se
nas valorizagoes que faz da cultura afro-descendente, principalmente a — as sorrow songs —
ao qual dedica um capitulo de As Almas. Para Du Bois, essas musicas eram o fruto unico
de uma mistura: africanas, negras e americanas. Ele as chama de voz do exilio, a condigao
diaspérica da qual emergia sua concepgdo de identidade: empurrada sempre no além-mar
em direcio a Africa, emergindo do subsolo, do passado nio sepultado.

Nas paginas seguintes reuniremos Benjamin e Du Bois propondo pensar o patri-
monio e a identidade negra na educagao patrimonial. Essas categorias serdo problematiza-
das a partir de uma experiéncia como mediador no projeto Territérios Negros: Afro-brasi-
leiros em Porto Alegre®, uma agdo permanente de educagdo patrimonial que apresenta para
alunos do ensino fundamental e médio patrimonios e locais reivindicados pela memoria
da comunidade negra como pertencentes a sua histéria na cidade. O principal objetivo das
mediagdes € buscar a visibilidade da presenca negra em bairros centrais da capital gaicha
como modo de resgatar uma histéria marginalizada da populagao negra porto-alegren-
se. Procuraremos refletir sobre do ensino de histdria no pensar a histdria negra através
do tempo. Essa reflexdo é direcionada a museus e projetos que lidam com a memoria, o
patrimonio e a identidade negra com um direcionamento politico antirracista — porém,
ndo limitada a eles. Para entender uma nova situa¢ao do cenario cultural marcado por
identidades hifenizadas, situagdo da qual a identidade negra brasileira nao escapa - uma
condic¢do da didspora -, trabalharemos dentro da teoria critica pds-colonial através de re-
feréncias como Stuart Hall e Paul Gilroy, os quais esclarecem novas identidades jamais
totais e sempre transgressivas em relacdo a discursos homogeneizantes. Veremos que esse
potencial transgressivo historico da cultura negra encontra-se no Territérios Negros.

Pensando as relagdes de temporalidade para essa nova configuragdo cultural, es-
ses lugares da diaspora, sera util uma aproximagao dessa critica pds-colonial com o reco-
nhecido ensaio historiografico de Francois Hartog sobre os regimes de historicidade. Nesse
ponto, Mario Inés Mudrovcic nos ajudara a compreender a relagdo que se estabeleceu entre

6 ARENDT, Hannah, 1972 apud HARTOG, Frangois. Regimes de historicidade: presentismo e experiéncias do tempo. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2013, p. 22.

7 Sobre as dificuldades que Du Bois sentiu de avaliar o progresso, os trechos mais significativos ocorrem no capitulo Sobre o
significado do progresso onde conta com nostalgia sua experiéncia de voltar a comunidade interiorana onde deu aula e nio
reconhecer a escolinha de madeira que ajudou a erguer e onde por algum tempo educou: “Minha escolinha de madeira nao
existia mais. Em seu lugar, erguia-se o Progresso; e o Progresso, segundo entendi, é necessariamente feio”. Ainda, na mesma
passagem, diante do timulo de uma ex-aluna diz: “Como ¢é possivel medir o Progresso, 1 onde jaz a escura Josie”. DU BOIS,
op. cit., p. 127 e 129.

8 A experiéncia corresponde a pratica de estagio docente vinculado a Universidade Federal do Rio Grande do Sul no projeto
entre agosto e novembro de 2015.
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o tempo moderno e o cendario cultural antes centrado no papel dos Estados-nagoes e das
identidades nacionais, tal como as demandas postas aos historiadores diante disso. Por
sua vez, Mario Rufer e Anibal Quijano, assim como classicos do pensamento anticolonial
como o ja citado W. E. B. Du Bois, Aimé Césaire e Frantz Fanon, devem nos ajudar a iden-
tificar uma condigao colonial frente ao tempo moderno - a alteridade de uma identidade
colonial, da qual a identidade negra diasporica é uma variante. As discussoes surgidas des-
se encontro nos serdo esclarecedoras para compreendermos o tempo da didspora. Adian-
tamos que, como no caso de Du Bois, suspeitamos que essa temporalidade assemelha-se
a condigao de brecha temporal, teorizada por Hanna Arendt, a quem Hartog recorre bus-
cando compreender as cisdes entre o regime de historicidade antigo e o moderno, além das
proprias fraturas dentro do tempo moderno.

Por fim, partindo daquilo que nos fala Hartog sobre um regime presentista e o
repensando a partir das discussdes anteriores, procuraremos advertir para os possiveis
perigos de recair em linguagens essencialistas. Nossa preocupagio ¢é, assim como ¢é para
Rufer, que nesse novo cenario cultural — que costumamos chamar de nagdes multiculturais
— uma nova divisao silenciosa esteja se gestando entre sociedades de histéria e sociedades de
cultura. Acreditamos que seja essa operagdo neocolonizadora que um tempo da didspora
se dispde a combater. Frente as intengdes e objetivos desse artigo, comegaremos nossas
discussoes a partir de duas perguntas: os Territérios Negros sdo patrimonios da didspora?
E de que forma o tempo deveria ser trabalhado com estudantes da escola basica nessas
condi¢oes?

Patrimonio, diaspora e os Territorios Negros

Vivemos em um momento particularmente novo a respeito da cultura, e talvez
seja essa a primeira questdo que devamos levantar. Com o fim dos Impérios coloniais sur-
giram novas nagdes multiculturais nas ex-colonias. Por outro lado, a for¢a da globaliza-
a0, os deslocamentos for¢ados ou ndo do pds-guerra e uma ordem neoliberal economica
proporcionaram as condigdes favoraveis para a emergéncia de um novo padrao cultural
pelo mundo - pelo menos, no mundo ocidental — ao que Stuart Hall chamou de fenémeno
pos-colonial’. Uma nagdo multicultural nasceu quando as nog¢oes seguidamente desenvol-
vidas em volta de uma cultural nacional, mais especificamente a identidade nacional, aos
poucos foram minadas, derrocando em uma crise da identidade'’. Nao temos a inten¢ao
de afirmar que essa crise e este novo tipo de na¢ao tenha se gestado da mesma forma em
todos os contextos, apenas cabe essa introdugdo na medida em que trabalharemos sobre
outro termo que nos ultimos anos tem acompanhado as questdes antirracistas e politicas
publicas educacionais no Brasil: a etnia.

A etnia se tornou a nogdo pela qual reconhecemos politicamente as diferencas
culturais dentro da sociedade. Ela aponta que € a partir da diversidade, ndo da homogenei-
dade, que devemos pensar nossas politicas publicas sociais. Foi em torno desse discurso da
diferenga, incorporado na militincia antirracista, que as Diretrizes Curriculares Nacionais

9 HALL, Stuart. Da diaspora: identidades e mediagdes culturais. 2 ed. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2013, p. 61-62.
10 Id., A identidade cultural na pés-modernidade. 11 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2006, passim.
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para Educagdo das Relagoes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Bra-
sileira e Africana argumentaram na promulgacdo da lei 10.639 de 2003, estabelecendo a
obrigatoriedade do ensino de histdria afro-brasileira na rede de ensino do Brasil.!! O feno-
meno pos-colonial da diferenca, as inumeras possibilidades concomitantes de identifica-
¢ao dos e para os sujeitos, é o que podemos considerar como as condi¢des de emergéncia'?
da legislacao de 2003; ou, como melhor detalhou Junia Pereira:

A publica¢do da Lei 10.639/03 ocorreu em um contexto social e educacional
de busca por valorizagdo das culturas afro-descendente, em cendrio histérico
marcado pela invisibilidade destas culturas, com forte atuagdo do movimento
negro no Brasil. Atendeu, também, a sua maneira, ao enfrentamento de antiga
critica a um ensino de historia centrado em narrativas etnocéntricas, em
que registros de histdria afro-brasileira foram ignorados ou silenciados ou
compareceram, via de regra, de forma estereotipada (PERREIRA, 2011, p. 148).

Vivemos em um tempo onde as tensdes vividas por Du Bois em torno de uma
identidade nacional se proliferaram em culturas politicas cada vez mais preocupadas com
o passado, disputando o seu valor. Podemos nos deter a um exemplo recente para melhor
ilustrar esse argumento. Com propositos de realizar uma campanha contra a xenofobia, o
Ministério da Justica do Brasil criou pela sua pagina do Facebook a campanha Eu Tam-
bém Sou Imigrante. A campanha lancou um website" onde as pessoas puderam contribuir
mandando fotos e relatando a nacionalidade estrangeira de parentes proximos. No entan-
to, uma foto de um jovem negro que dizia que seu avo era angolano e seu bisavo ganés fez
com que diversos internautas, sendo alguns membros do movimento negro, comentassem
e compartilhassem a foto com acusagdes de omissao sobre o trafico de escravos'®. A cam-
panha teria entrado no jogo das identidades ao tentar sustentar uma identidade nacional
- um passado em comum em torno da imigracdo como uma espécie de atualizagdo da
democracia racial - e nao problematizar a violéncia originaria da diferenca: a historia que
nos separa.

Esse tem sido o poder de desestabilizar a identidade nacional que existe na dids-
pora: uma contraposi¢do constante contra a homogeneizagao cultural em torno do na-
cional que a Africa, mantida no horizonte do exilio, possibilitou. E o poder da didspora
de colocar a tradigdo em movimento, de superar o binarismo entre “fora” e “dentro” das

11 “Reconhecimento implica justica e iguais direitos sociais, civis, culturais e econdmicos, bem como valorizagdo da diversida-
de daquilo que distingue 0s negros outros grupos que compdem a populagéo brasileira”. BRASIL. Ministério da Educagéo.
Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacéo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, Brasilia, DF, Outubro, 2004, p. 11.

12 Emergéncia como entendia Foucault: “a entrada em cena das forgas; ¢ sua irrupgao, o salto pelo qual elas passam dos bastidores
ao palco, cada uma com o vigor e a jovialidade que lhe é prépria”. FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a Genealogia, a Histria.
In: . Arqueologia das ciéncias e historia dos sistemas de pensamento. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008, p.
269.

13 BRASIL. Ministério da Justiga. Eu também sou imigrante. Disponivel em: < http://www.eutambemsouimigrante.com.br/>

Acesso em: 13 de novembro de 2015.

14 POST do Ministério da Justiga sobre imigragao gera polémica no Facebook. G1, 2015. Disponivel em < http://gl.globo.com/
politica/noticia/2015/10/post-do-ministerio-da-justica-sobre-imigracao-gera-polemica-no-facebook.html > Acesso em: 13 de
novembro de 2015.
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unidades culturais e apontar a0 mesmo tempo as similaridades e a diferenciagdes, jamais
deixando se prender pelas diversas fronteiras culturais ou espaciais da nagao moderna. Da
mesma forma, sustenta Paul Gilroy que:

A ideia de diaspora oferece uma alternativa imediata a disciplina severa do
parentesco primordial e do pertencimento enraizado. Ela rejeita a nocao
popular de nagdes naturais espontaneamente dotadas de uma consciéncia de si
proprias, compostas meticulosamente por familias uniformes; ou seja, aqueles
conjuntos intercambidveis de corpos ordenados que expressam e reproduzem
culturas distintas em absoluto, assim como pares heterossexuais formados com
perfeicdo. Como uma alternativa a metafisica da “ra¢a’, da nagdo e da cultura
delimitada e codificada no corpo, a didspora é um conceito que problematiza
a mecanica cultural e histérica do pertencimento. Ela perturba o poder
fundamental do territério na definicdo da identidade ao quebrar a sequéncia
simples de elos explanatdrios entre lugar, localizagdo e consciéncia. Deste
modo, ela destréi a invocagdo ingénua da memoéria comum como a base da
particularidade, ao chamar a atengdo para a dindmica politica contingente da
comemoragio (GILROY, 2007, p. 151).

O que percebemos é que, pelo tema, pelo ativismo, pelos sujeitos envolvi-
dos em sua elaboragao - na elaboragao de si como sujeitos e dos seus lugares - pelo uso po-
litico do passado e principalmente pela desestabilizagdo da identidade regional e nacional,
o Territorios Negros de Porto Alegre é em si um lugar da e para a diaspora.

O Territorios Negros surgiu do encontro entre 0 movimento negro porto-alegren-
se com organizagdes e associacdes culturais, além de outros individuos interessados, em
torno da questdo sobre a visibilidade negra no espacgo publico da cidade. Em 2008 foi
criado o0 Museu de Percurso do Negro em Porto Alegre com o objetivo de dar visibilidade
para locais representativos para a comunidade negra no espago urbano. Hoje, 0 Museu de
Percurso ja € composto por quatro obras de arte espalhadas pela regido central de Porto
Alegre — O Tambor, a Pegada Africana, o Bara do Mercado e o Painel Afrobrasileiro —
além de outras atividades.® Com o mesmo objetivo, a pesquisa historico-antropoldgica de
losvaldyr Carvalho Bittencourt Junior apontou varios espacos significativos de ocupacéo
negra em Porto Alegre desde o periodo colonial até o tempo presente.

Desses encontros nasceu em 2009 o projeto, realizado pela Prefeitura de Porto
Alegre através da empresa de transporte publico Companhia Carris Porto-Alegrense. As
acOes anteriores possibilitaram ao projeto constituir seu roteiro com o propdsito da visibi-
lidade. Ao mesmo tempo, é importante pensar que ele também surgiu em torno das condi-
coes impostas pela lei 10.639, na medida em que seu principal publico sdo turmas da esco-
la bésica. Por outras palavras, o Territdrios Negros tornou-se uma ferramenta pela qual 0s
professores podem trabalhar os contelidos - agora obrigatoérios - da tematica afro-brasilei-

15 Sobre essas atividades, as obras de arte e as organizagdes envolvidas no Museu do Percurso: MUSEU de Percurso do Negro em
Porto Alegre. Disponivel em: < http://museudepercursodonegroemportoalegre.blogspot.com.br/ > Acesso em: 13 de novem-
bro de 2015.
16 BITTENCOURT JUNIOR, Iosvaldyr Carvalho. Territérios Negros. In: SANTOS, Irene (org.). Negro em preto e branco: histo-
ria fotogréfica da populagdo negra de Porto Alegre. Porto Alegre: Do Autor, 2005, p. 36-41.
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ra com seus alunos. Esse acaba sendo um exemplo de como a docéncia constitui-se como
uma pratica social relacional, de forma que o docente € forgado a negociar constantemente
com outros sujeitos, encontrando-se em uma situacao de interdependéncia.

O 6nibus busca os alunos nas escolas e inicia seu trajeto no centro da cidade, na
Praca do Tambor — para outros, Praca Brigadeiro Sampaio. Segue descaracterizando e
re-caracterizando, através de uma Otica cultural pautada no tema da diferenca, os locais
centrais e da vida cotidiana da cidade — como o Mercado Publico, o Parque Farroupilha,
os bairros nobres do Bonfim e da Cidade Baixa — onde através do apagamento da memoria
de um passado de ocupacdo negra, se sustenta 0 mito de uma cidade construida pela imi-
gracao branca europeia. O mapa abaixo ilustra esse trajeto:

oy

Figura 1: Trajeto na cidade feito pelo Territorios Negros.

Fonte: VIEIRA, Daniele Machado. Percursos Negros em Porto Alegre: Ressignificando espagos,

reconstruindo geografias.

O mediador e o professor acompanhante exercem uma atuagdo politica ao tornar
visivel um passado estranho para os alunos, averiguando que os patrimdnios materiais e
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imateriais apresentados no trajeto sdo politicamente legitimados pelos interesses dos inte-
grantes do movimento negro e da comunidade negra. Em contrapartida, nos mostra que
toda a légica patrimonial da memoria que envolve museus e monumentos, entre outros
meios, constitui representagdes politicas do passado. Em resumo, o passado é construido
a partir de seus usos politicos — 0 que envolve sua relacao implicita com as memorias dos
sujeitos do passado representado. Com uma especial aten¢do, podemos notar uma cons-
tante disputa de espaco e de tempo. A media¢ao é assim um duplo movimento em rela¢ao
ao patrimonio: ela desajusta o lugar pelo qual ele foi concebido como pertencente exclu-
sivamente a uma experiéncia dentro de uma unidade nacional, a0 mesmo tempo em que
desenterra o passado a partir de seu ponto traumético, o transformando em um problema
pelo qual o presente nao pode continuar sua transi¢ao para o futuro.

Talvez, em todo trajeto, nada seja mais descritivo dessa disputa do que a Praca do
Tambor/ Praga Brigadeiro Sampaio. No mesmo espago encontram-se dois lugares, duas
memorias, dois valores sobre o passado. De um lado, o monumento ao Brigadeiro Antonio
de Sampaio, homenageado como heréi da Guerra do Paraguai, representando o Império
Brasileiro como tradi¢do atdvica de uma identidade nacional. Do outro, o Tambor, mo-
numento erguido pelo movimento negro lembrando aquela mesma praga como local de
enforcamentos (antigo Largo da Forca), a grande maioria de escravizados, e requisitando
a continuidade como trauma da escravidao. Encontramo-nos entre lugares de meméria”’,
e 0 progresso torna-se mais uma vez impossivel de ser avaliado. E essa caracteristica — ao
mesmo tempo “dentro” e “fora’, a0 mesmo tempo presente e passado - que faz do Tambor
um lugar da diaspora. No entanto, qual concep¢ao de tempo pode ser usada para traba-
lhar criticamente a memoria negra a partir dos seus lugares? Qual perspectiva de tempo a
diaspora nos exige?

Tempo da diaspora ou tempo para os Territorios Negros

Precisamos questionar o tempo. Devemos fazé-lo a partir de uma premissa cen-
tral: as nogdes de tempo que a histéria (ou as historias) mantém como base de suas opera-
¢oes discursivas sao nogdes politicas. Tratemos essa categoria como um constructo que é
preciso manejar para representar o passado. Ela é construida na forma como determinados
sujeitos organizam seu passado e futuro — entre seu campo de experiéncia e seu horizonte
de expectativa'®. No entanto, ela é obscurecida pela historiografia tradicional: “La historia
no “piensa’ el tiempo como la matematica no “piensa” el niimero: opera con éI”*°. Pensar
o tempo ¢ pensar as proprias ferramentas pelas quais, dentro da linguagem, efetuamos a
representacdo do passado.

17 Um jogo com a nogao de lugar de memoria de Pierre Nora, qual Frangois Hartog, ao comentar sobre a obra de Nora, descreve
como um “entroncamento onde se cruzaram diferentes caminhos de memoéria”. Em ultima analise, o lugar de memoria estabe-
lece uma relagao direta com uma identidade. Estar em um entre lugares de memoria ¢ estar sobreposto por duas identidades,
por duas memorias em disputa, encontrando-se em um conflito pelo mesmo lugar, como no caso da Praga do Tambor/Praga
Brigadeiro Sampaio. Essa situagdo particular parece algo tipico de contextos pés-coloniais do qual a didspora ndo escapa.
HARTOG, op. cit., p. 165.

18 Utilizando duas categorias que Hartog retira de Reinhart Koselleck. Ibid., p. 39.

19 RUFER, Mario. 2010. La temporalidad como politica: nacion, formas de pasado y perspectivas poscoloniales. Memoria y So-
ciedad, 14 (28): p. 14.
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Ao que tudo indica, vivemos uma crise sobre o tempo. O tempo moderno repre-
senta uma constru¢do em que o passado é constituido como outro, ou encerrado em si,
enquanto o futuro — para frente, como progresso- dita a experiéncia vivida no presente
como uma transi¢do: o tempo é vazio e homogéneo, além de unidirecional. Hegemdnico
na modernidade, Frangois Hartog diz que a instrumentalizagdo dessa concepgao de tempo
nas formas de representagdo do passado pelos discursos histéricos constituiu o regime de
historicidade moderno.*® Quando o progresso tornou-se desacreditado apos as experién-
cias traumaticas do século XX e o futuro parecia ser uma categoria cada vez mais impossi-
vel, a ndo ser em suas formas apocalipticas representadas nos filmes de fic¢ao cientifica das
décadas de 80 e 90, o regime moderno entrou em crise. O presente se alargou e passou a ser
a Unica categoria reinante, na experiéncia e na expectativa. Junto a isso a onda de memoria
desde o fim da década de 80 fez com que novas ansiedades generalizadas impulsionassem
um desejo vicioso de conservar — uma onda de patrimonios. Hartog se referiu a essa crise
do tempo moderno como presentismo, onde “esse futuro nao é mais um horizonte lumino-
so rumo ao qual caminhamos, mas uma linha sombra que colocamos em movimento em
nossa dire¢ao, enquanto parecemos patinar no campo do presente e ruminar um passado
que ndo passa’ .

E preciso destacar a referéncia de Hartog a um passado que ndo passa. Por outro
lado, a filésofa Maria Inés Mudrovcic sugere que deveriamos pensar essa crise em relagao a
crise da nagdo, afinal, o tempo moderno dela dependeu e serviu. O projeto da nagao exigiu
uma profunda mudanga em como as pessoas experimentavam o passado. O significado de
uma cultura nacional requisitou a concep¢ao de um passado em comum. Nesse contexto,
os historiadores tiveram o papel de transformar o passado em um passado histérico como
uma heranga compartilhada de forma que assegurasse uma identidade nacional®. O de-
senvolvimento do tempo moderno foi dominado pelo lugar — o futuro do progresso era
o da nagdo; seu passado glorioso era os grandes feitos nacionais ndo mais presentes, mas
motivos de orgulho para todos. Equivale a dizer que a experiéncia cultural no tempo ¢
pré-existente ao discurso historico. Dessa forma, a nagdo dominou a experiéncia no tempo
como diz Mario Rufer:

La nacidn fetichiza el tempo como su exterioridad a fin de objetivar el destino-
progreso. La nacidén occidental es la singularidad que permite hablar de un
desarrollo del pueblo en el tiempo: una experiencia politica que estd subsumida
en la historia que la narra, y que encuentra en el progreso la fabula principal de
su extension espacio-temporal (RUFER, 2010, p. 19).

Afirmado que a experiéncia no tempo moderno ¢ uma experiéncia em torno da
ideia homogénea de cultura da nagao restringida as fronteiras imaginadas, é preciso apon-

20 Sobre o regime de historicidade, Hartog diz: “Em uma acepgao restrita, como uma sociedade trata seu passado e trata do seu
passado. Em uma acepg¢do mais ampla, regime de historicidade serviria para designar “a modalidade da consciéncia de si de
uma comunidade”™. HARTOG, op. cit., p. 28.

21 Ibid., p. 245.
22 MUDROVCIC, Maria Inés. 2012. La nacion, el tiempo histérico y la modernidad: la historia como sintoma. Revista de la Fa-
cultad de Filosofia, Ciencias de la Educacién y Humanidades de la Universidad de Morén, 17: p. 29.
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tar a singularidade de uma condigdo colonial em relagao a essa concepgao, que depois
nos sera fundamental para poder pensar o tempo no contexto da didspora. Assim sendo,
precisamos relembrar alguns pontos que, por mais que dbvios, muitas vezes podem ser
ignorados quando falamos dos projetos nacionais ou até mesmo a respeito da propria mo-
dernidade.

Primeiro, lembremos que os modernos Estados-nagdes europeus aos poucos se
transformaram em nag¢des imperiais e para isso foram necessarias mudangas culturais.
Segundo, e intimamente ligado ao primeiro ponto, a raga foi a oportunidade adotada pela
qual se definiu uma separacao hierarquica entre colonizadores e colonizados em termos
inicialmente naturais e posteriormente em termos histéricos. E a raciologia que oferece
nossa ponte critica de diferenciacao entre uma experiéncia cultural na metrépole e na co-
lonia, por mais que uma néo possa ser pensada separada da outra, mas em relagdo a. Dessa
forma é melhor perceptivel a relagao entre a homogeneizagdo cultural presente na ideia de
nagdo e seu uso na coloniza¢ao a partir do entrelagamento com o discurso racista.

Essa logica constituiu um padrao colonial de poder - a colonialidade, de-
senvolvida por Anibal Quijano - que inferiu decisivamente na experiéncia cultural de tem-
po na coldnia. Por esse padrao, os povos colonizados foram despojados de suas identidades
singulares e histdricas e reduzidos pelo discurso colonial a identidades raciais, inferiores e
negativas — como no caso da transformacéo no Novo Mundo de diversos povos que viviam
no continente africano em negros durante o trafico transatlantico. Ao mesmo tempo, essas
novas identidades ndo europeias foram localizadas no tempo como pertencentes ao passa-
do em relagdo a Europa, presos em uma eterna transi¢do ao sujeito europeu.

Dai em diante ndo seriam nada mais que ragas inferiores, capazes somente
de produzir culturas inferiores. Implicava também sua relocaliza¢do no novo
tempo historico constituido com a América primeiro e com a Europa depois:
desse momento em diante passaram a ser passado. Em outras palavras, o padrao
de poder baseado na colonialidade implicava também um padrido cognitivo,
uma nova perspectiva de conhecimento dentro da qual o ndo-europeu era o
passado e desse modo inferior, sempre primitivo (QUIJANO,2005, p. 127).
(grifo do autor)

O continuum histérico dos povos colonizados, sua experiéncia de progresso, tor-
nou-se uma transi¢ao sempre incompleta em relagao a Europa. Nestes termos que pode-
mos falar de um papel da histéria (ou da Histdria) na colonizagdo, quando nos contextos
coloniais os projetos de nagdo procuravam uma homogeneiza¢do enquanto conviviam
com os “povos barbaros” dentro de suas fronteiras. Estes se tornaram grandes questdes
nacionais, objetos de solu¢des higienistas como as campanhas de branqueamento pela imi-
gragdo europeia, ou, como no caso da Argentina, Chile e Uruguai, através do genocidio
das populagées nativas. E significativo que Quijano considere o Brasil como um dos pai-
ses latino-americanos onde o moderno Estado-nagdo representou, desde seu processo de
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independéncia, um ideal impossivel por causa da escraviddo dos negros e marginalizagao
dos indios®.

Vemos que a experiéncia colonial no tempo para os grupos subalternos,
entre eles os negros, sé poderia ser uma experiéncia altamente perniciosa, como Frantz
Fanon verificou nos seus estudos de sonhos dos argelinos onde pdde perceber a légica do
complexo de dependéncia®. Livrar-se desse complexo exigiu valorizar a cor da pele negra,
como fez Aimé Césaire, poeta martinicano e um dos fundadores do conceito de negritude:
“por uma inesperada e benfazeja revolucao interior, rendo homenagem agora a minha
feiura repulsiva” . Livrar-se desse complexo na luta antirracista exigiu explodir o conti-
numm do tempo histérico como idealizou Benjamin, como antes dele fez Du Bois, e como
pouco tempo depois dele fez Fanon: psiquiatra, filésofo e soldado nas guerras anticoloniais
na Argélia durante a década de 50 e 60:

Nio se deve tentar fixar o homem, pois o seu destino é ser solto. A densidade da
Histéria ndo determina nenhum de meus atos. Eu sou meu préprio fundamento.
E superando o dado histdrico, instrumental, que introduzo um ciclo de minha
liberdade. A desgraca do homem de cor ¢é ter sido escravizado (FANON, 2008,
p- 190).

Enxergamos o mesmo potencial de explodir o tempo vazio e homogéneo
no Territérios Negros em Porto Alegre. Ja desenvolvemos a forma pelo qual o projeto de-
sajusta o local da identidade nacional a partir do lugar da diaspora. Interessa-nos aqui
como ele também o faz — ou como pode fazer - a partir da forma em que opera o tempo na
diaspora. A identidade fixada no lugar pelo discurso nacional patrimonial é mais uma vez
desajustada a partir do tempo e da ressignificagdo do passado.

Podemos dividir as etapas temporais do projeto em trés, no entanto todas partem
do presente (pode-se voltar a0 mapa na pagina oito para acompanhar visualmente). Na
primeira etapa (entre os pontos um e quatro do mapa) é abordado o periodo da escravidao,
o resssignificando a partir da denuncia e da resisténcia escrava. Mais uma vez a Praca do
Tambor/ Praca Brigadeiro Sampaio € uma 6tima evidéncia: onde se glorifica a tradigdo do
império, recupera-se o trauma da escravidao; e antes que se possa lamentar passivamente
sobre ele, a resisténcia escrava € invocada como um chamado pela resisténcia no presente.
Na segunda etapa (entre os pontos cinco e sete) é trabalhado o periodo p6s-abolicéo, valo-
rizando os espacos de memoria e de cultura negra e denunciando as politicas higienista e
memoriais pelas quais foram removidas comunidades negras das areas que correspondem

23 QUIJANO, Anibal. A colonialidade do saber: colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. In: LANDER, Edgardo
(org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas Latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO,
2005, p. 134.

24 “Em outras palavras, comeco a sofrer por nio ser branco, na medida que o homem branco me impde uma discriminagio, faz

de mim um colonizado, me extirpa qualquer valor; qualquer originalidade, pretende que seja um parasita no mundo, que é
preciso que eu acompanhe o mais rapidamente possivel o mundo branco, * que sou uma besta fera, que meu povo e eu somos
um esterco ambulante, repugnantemente fornecedor de cana macia e de algodao sedoso, que nao tenho nada a fazer no mundo.
Entdo tentarei simplesmente fazer-me branco, isto é, obrigarei o branco a reconhecer minha humanidade”. FANON, Frantz.
Pele negra, méscaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008, p. 94.

25 CESAIRE, Aimé. Didrio de um retorno ao pais natal. Sio Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2012, p. 51.
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hoje a uma zona nobre da cidade, a0 mesmo tempo em que apagaram as referéncias ao
passado de ocupacao negra naqueles locais. Como exemplo, citamos o Parque Farroupi-
Iha, chamado antes de Campos da Redencdo - nomeado assim logo apos a abolicao da es-
craviddo em varios municipios do Rio Grande do Sul em 1884. Nenhum lugar de memoria
foi erguido para lembrar os festejos de pessoas negras naquele local ou a devida associa-
¢ao ao antigo nome — que permaneceu atual no vocabulario popular — ou as comunidades
negras nos bairros em volta do Parque, a Colonia Africana.

Por fim, a Gltima etapa (entre os pontos oito e nove) corresponde ao desfecho
do tour: sdo as lutas no presente e a dendncia da continuidade do racismo. O Areal da
Baronesa € um bom exemplo. Trata-se de uma comunidade localizada em uma viela (no
ponto oito do mapa) que reivindica suas origens de grupos quilombolas. Foi recentemente
reconhecida de forma legal como quilombo e area de interesse cultural pela Prefeitura de
Porto Alegre?®. O Quilombo do Areal, um dos Ultimos pontos do trajeto, reelabora toda a
viagem realizada. As continuidades da logica racista-colonial sdo levantadas, um passado
de dor e de sofrimento é desenterrado a partir do trauma e, por fim, este passado invade o
presente, interrompe sua eterna transi¢éo e ganha o status de um problema — um passado
que ndo passa.

O passado que ndo passa é a ferramenta politica pelo qual a eterna transi¢ao em
uma experiéncia cultural colonial é interrompida e o presente é retomado para que o fu-
turo s6 possa acontecer quando uma verdadeira democratizagao acompanhar as politicas
publicas movidas pela diversidade. O futuro é cancelado até que a descolonizagao seja
concluida. O passado paira no presente como um fantasma em casas mal-assombradas.
Nao ¢ possivel dormir, muito menos ignorar os sujeitos que quebram as janelas da fortale-
za racial. Invadem suas fronteiras e acuam a branquitude, que reage com o tom agressivo e
desesperador. O passado que ndo passa é a arma pelo qual os negros puderam impor uma
politica antirracista (de descolonizagdo) no presente.

Propomos que o tempo da didspora funcione como uma chave interpretativa para
a experiéncia museal em agdes educativas no Territérios Negros, onde os lugares de memo-
ria estrategicamente posicionados pela agdo politica da comunidade negra se contrapdem
a outros lugares vinculados ao patriménio e a memdria nacional, que historicamente fo-
ram sustentados sobre um siléncio diante a raca e seu poder colonial estruturante das re-
lagées sociais no Brasil. E importante frisar que a agio educativa no museu ¢ inteiramente
dependente da imaginagdo criativa dos sujeitos envolvidos, sobretudo em uma experiéncia
tao difusa como ¢ o Territérios Negros. Sem uma chave interpretativa adequada “o que se
realiza é mais uma “impressdo de passagem” em um determinado percurso pelo museu,
ndo possibilitando qualquer aprendizagem e/ou sensibilizagdo propriamente histdrica” *’.

O tempo da didspora nao pode ser inteiramente confundido com o regime de his-
toricidade antigo, definido pela logica da histéria magistra vitae, quando se convinha que o
passado deveria fornecer exemplos para iluminar o presente e com qual o tempo moderno

26 PREFEITURA entrega Areal da Baronesa a comunidade quilombola. Sul 21, 2015. Disponivel em: < http://www.sul21.com.br/
jornal/prefeitura-entrega-areal-da-baronesa-a-comunidade-quilombola/ > Acesso em: 13 de novembro de 2015.
27 PEREIRA, Junia Sales. 2010. Sentidos dos Tempos na Relagdo Museu/Escola. Cadernos Cedes, Campinas, 30 (82): p. 391.
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do progresso rompeu. A qualidade do tempo da didspora nao esta em fornecer exemplos
pelos quais se possa iluminar e orientar o presente, pelo contrario, ele o obscurece e o
complica. A didspora ndo serve de exemplo, talvez de um contra exemplo - a analogia mais
proxima com a historia magistra: a didaspora nao oferece exemplos para repeti¢ao, mas aler-
ta sobre a possibilxidade de repetir; ela ndo ensina valiosas li¢coes, mas pretende evitar que
um penoso padrao continue. Nao surgem ensinamentos do passado, as solugdes s6 podem
surgir de mudancas radicais no presente. O presente é acusado de ser cimplice dos crimes
cometidos no passado, na medida em que ele continua a praticar esses mesmos crimes.

O tempo da didspora nega o tempo moderno, paralelamente em que sugere um
futuro determinado pelas acoes a serem consolidadas no presente — ao invés de um porvir
incontrolavel e teleologico. Ele esta em um tempo que nao pode ser mais a partir do mo-
mento que superou sua dependéncia e suspendeu sua transicao. Ele também nao pode ser
ainda, enquanto esse passado nio for trabalhado a partir da luta pelo fim do racismo. O
tempo da didspora encontra-se na brecha. Ele funciona como Benjamin pensou o tempo de
agora, o tempo da revolugio. E preciso saltar sob o céu da histéria e recuperar o passado
no momento de perigo. Deve-se erguer o passado que ndo passa sempre em relagdo a hege-
monia do regime de historicidade (colonial) moderno. Nao se trata de exemplos que nao
vigoram mais, mas que orientam o presente; se trata de desnudar um “estado de excegao”
que até entdo tém sido a regra. E como pede Benjamin: “precisamos construir um conceito
de histéria que corresponda a esse ensinamento” **. O tempo da didspora deve ser empu-
nhado como uma via de descoloniza¢ao na militincia antirracista.

Néo afirmamos que o Territérios Negros, por conceber as singularidades deta-
lhadas aqui, trabalhem naturalmente ou essencialmente a partir do tempo da didspora.
Serdo os usos politicos do tempo, como seus usos na educagdo patrimonial, que pode-
rao constituir as estratégias necessarias para irromper a transi¢cdo eurocéntrica pela qual
a experiéncia colonial no tempo foi definida. Visto isso, ainda pretendemos fazer algumas
intervengdes quanto as formas de media¢ao no projeto.

Sobre os perigos presentes para a diaspora

O tempo da didspora pode nos ajudar a repensar o presentismo de Hartog entre
tantas outras manifestagdes a respeito de uma crise no tempo. Devemos também perma-
necer alertas para as armadilhas do presente. A didspora pode nos ajudar a superar velhos
binarismos pelos quais continuamos representando o passado — entre esses binarismos, os
de dentro/fora das unidades culturais e os de continuidade/descontinuidade. Em nenhum
momento Hartog se pretende universal sobre o presentismo; admite que possivelmente em
outras experiéncias culturais surjam outras formas temporais, diferentes das que possibi-
litou sua anadlise.” Por assim dizer, é preciso que notemos que o presentismo surge a partir
das analises de Hartog sobre as ondas de memoria e de patrimdnio nacional na Francga, o

28 BENJAMIN, op. cit. p. 245.

29 “A consciéncia que tém e o uso que dela fazem néo sdo idénticos. Ou, em outras palavras, de uma sociedade a outra, os varios
modos de historicidade diferem, isto ¢, as maneiras de viver e de pensar essa historicidade diferem e de servir-se dela, os modos
de articular passado, presente e futuro: seus regimes de historicidade” HARTOG, op. cit., p. 45.
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que lhe permite dizer que a vitéria da memoria nessas condi¢des impoe uma relacao de
descontinuidade, onde o passado e o presente ndo estdio no mesmo plano:

Enfim, essa memoria opera a partir de uma relagio com o passado na qual
sobrepuja a descontinuidade. O passado ndo estd mais “no mesmo plano”. Por
consequéncia, fomos “de uma histéria que se procurava na continuidade de uma
memoria a uma memdoria que se projeta na descontinuidade de uma histoéria”
Tal como se define hoje em dia, a memdria “ndo é mais o que se deve reter do
passado para preparar o futuro que se quer; ela é o que faz com que o presente
seja presente para si mesmo’”. Ela ¢ o instrumento presentista (HARTOG, 2013,
p. 163).

O tempo da didspora, pelo contrario, tende a valorizar a memoria a0 mesmo
tempo em que confunde continuidade e descontinuidade. Devemos ter em mente que a
experiéncia cultural colonial localiza-se em um especial entremeio entre o local e o glo-
bal - pelas for¢as dos impérios coloniais, pelo capitalismo e pela globaliza¢ao genética da
modernidade. Essa experiéncia nao fornece formas de imaginar uma experiéncia singular,
mas sempre relacionando as culturas vernaculas com as culturas colonizadoras. Sua resis-
téncia quase sempre acontece pela subversao das formas culturais hegemonicas — como o
e nas reflexdes de Du Bois entre ser negro e americano, desafiando as fronteiras culturais
da nagdo. A diaspora deve se diferenciar, portanto, dos lugares comuns de andlise sobre
o tempo. Antes de tudo, ela expulsa os pensamentos binarios e os substitui pelas formas
dialdgicas pelas quais se concebem as experiéncias coloniais como experiéncias hibridas.

Hibridismo ndo é uma referéncia a composi¢do racial mista de uma populagio.
E realmente outro termo para a ldgica cultural da tradugdo. Essa logica se torna
cada vez mais evidente nas didsporas do mundo pds-colonial. Antigas e recentes
diasporas governadas por essa posi¢do ambivalente, do tipo dentro/fora, podem
ser encontradas em toda parte. Ela define a ldgica cultural composta e irregular
pela qual a chamada “modernidade” ocidental tem afetado o resto do mundo
desde o inicio do projeto globalizante da Europa (HALL, 2013, p. 82). (grifo do
autor)

Nesse sentido, o tempo da didspora pode ocupar o lugar entre continuidades e
descontinuidades. Ele deve invocar um passado que ndo passa propondo mais uma vez sua
ruptura. As semelhancas e as diferencas no tempo e no espaco serdo resultados do conflito
constante pelo fim do racismo. Essa sera a condi¢do que a didspora nos colocara a pensar
entre lugares. Dito isso, procuraremos prevenir os possiveis deslizamentos no presentismo,
da forma como faremos seu reajustamento aos interesses do Territorios Negros ao longo de
dois argumentos: primeiro, que o presente governara se nos voltarmos para uma educagao
patrimonial que se deixe reduzir por essencialismos étnicos ou nacionais; segundo, é pre-
ciso autorizar as diversas temporalidades que compdem a memoria negra envolvida nos
Territérios Negros, ao invés de cair em uma separagdo entre historia e cultura.

Doze anos passados desde a lei 10.639, vivemos o momento em que, diante do
status de oficialidade que a historia africana e afro-brasileira ganhou no Brasil, é preciso
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pautar o futuro das politicas publicas sobre o patrimdnio e a memdria negra. Sugerimos
que o primeiro risco ao futuro ¢ cair nas linguagens racializantes— ou seja, a ressuscitacao
da raca no momento em que o que pautamos ¢ a sua morte. Isso pode acontecer quando
estamos insistindo nas diferencas e esquecendo as semelhancas, ou na continuidade das
diferengas e ndo nas suas descontinuidades. Por exemplo, quando recorremos a narrativas
miticas sobre a Africa na origem de identidades fixadas no tempo e no espaco e nio hi-
bridamente compostas pelas redes culturais transversais que Gilroy chamou de Atldantico
Negro™.

Dessa forma, “a memoria assume o tom bélico de autoafirmagdo e, a0 mesmo
tempo, de negacdo autoritaria de tudo que compromete aquilo que se afirma. O movi-
mento a favor da diferenga descamba em uma cruzada contra a igualdade” *'. Essas formas
presentistas de lidar com o tempo limitam nossas imagina¢des temporais viciadas em res-
ponder dentro das linguagens racializantes e nao para além delas. Pensando nessas limita-
¢oes, Gilroy sugeriu que busquemos novas linguagens politicas que orientem a militancia
antirracista para o futuro.

Ao nos dirigimos para um novo estagio de reflexdo e aspiracdo que corresponda
as nossas novas circunstincias enquanto deixamos o século da linha da cor
para tras, minha sugestdo é que precisamos nos tornar conscientemente mais
orientados para o futuro. Precisamos encarar o futuro e encontrar linguagens
politicas com as quais se pode discuti-lo (GILROY, 2007, p. 391)

Pressupondo que as identidades politicas exigem narrativas continuas capazes de
identificar um passado comum e incentivar solidariedades para a agdo politica, sugerimos
que as mediagdes em torno do Territérios Negros nao sejam pautadas em sustentar identi-
dades negras, mas falar sobre elas e a partir das suas reivindicagdes. Dessa forma o patri-
monio, a memoria e a comemoragao nao serao orientados em torno da preservagao, mas
da ruptura com a légica racista-colonial®.

Mais uma vez, a linguagem proporcionada pelo tempo da didspora deve nos auxi-
liar nesses desafios. Ela nos ajuda a nos posicionarmos entre lugares - entre a necessidade
de uma critica ética e a legitimidade de identidades estratégicas do movimento e comuni-
dade negra. Se a memoria, em ultima insténcia, fara de tudo para se proteger, o tempo da
didspora ao se incorporar na avaliagao historica nos levara a interrogarmos as relagoes de
poder no que diz respeito aos usos do tempo moderno e sua colonialidade. Pela diaspora,
nos perceberemos entre duas identidades, mas também perceberemos que sera preciso se
posicionar diante dessa disputa, sem escapar da posi¢do ética que obriga as memorias a
duvidarem constantemente de si mesmas e a partir disso pautar seu futuro.

30 “Em oposi¢do as abordagens nacionalistas ou etnicamente absolutas, quero desenvolver a sugestdo de que os historiadores cul-
turais poderiam assumir o Atlantico como uma unidade de analise Ginica e complexa em suas discussdes do mundo moderno
e utilizd-la para produzir uma perspectiva explicitamente transnacional e intercultural”> GILROY, op. cit., 2012, p. 57.

31 RAMOS, Francisco Régis Lopes. 2010. Uma questao de tempo: os usos da memoria nas aulas de Historia. Cadernos Cedes,
Campinas, 30 (82): p. 403.

32 Assim como Ramos sugeriu uma mudanga no conceito de patrimonio: “Nao mais defende-lo como coisa em si, essencialmente
pura e boa, mas na qualidade de apropriagao do presente envolvido em disputas variadas, que vao da fé de cada um ao bolso
de todos” RAMOS, op. cit., p. 398.
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Nossa segunda preocupagao, que consequentemente deve complementar a pri-
meira, ¢ que ao pautarmos a diferencga, caiamos em separagoes rigidas frente as diferentes
temporalidades. A experiéncia colonial nos coloca em convivéncia com diversas tempo-
ralidades que dificultam a analise de uma unica relagdo com o tempo como fez Hartog.
Diante dessas coexisténcias hibridas de temporalidades, corremos o risco de mudar as
distingdes hegelianas entre sociedades com e sem histéria para sociedades de historia e so-
ciedades de cultura®. Rufer chama essa concepgdo hierarquica entre historia e cultura de
tempo pandptico, presente nos projetos imperialistas:

El tiempo pandptico estructura la divisién jerarquica entre sociedades de
historia y sociedades de cultura, la nocién de proceso obtura las demandas de
las sociedades de cultura; y la idea de diversidad articulada en el tiempo tnico
y homogéneo neutraliza la vision hibrida del tiempo como pérdida que es, en
definitiva, la demanda por el reconocimiento de un régimen de historicidad: no
el cardcter multiple de la nacion, sino la contundencia historica y continua en las
formas coactivas y violentas de produccién y reproduccion de las identidades
(RUFER, 2010, p. 29) .

Entramos no espago em que ¢ preciso pensar naquilo que devemos sacrificar no
momento em que o que presenciamos ¢é a gestagdo de uma na¢ao multicultural. Tendere-
mos a concordar com Rufer quando ele propde que precisamos abrir mao de um carater
de autoridade disciplinar da histéria sobre o tempo e legitimar as formas que as distintas
memdrias imaginam suas experiéncias temporais, sempre pensando criticamente sobre as
relagdes de poder. Isso seria mudar as condi¢des de enunciagdo e revalidar a autoridade
da memoria. Um exemplo disso sdo as referéncias as religides de matriz africana em boa
parte do percurso do Territérios Negros, como na mediagao sobre o Bara do Mercado, obra
de arte do Museu de Percurso (localizado no ponto quatro do mapa da pagina sete). Caso
nao tomemos cuidados, poderemos transformar essas e outras propriedades culturais e
intelectuais em objetos exéticos do crescente desejo da pos-modernidade pela diferenca,
jamais legitimas a ponto de questionar nossas concepgdes de cidadania e de democracia.
O tempo da didspora, mais uma vez, deve ser util para que nos situemos em posigoes in-
termedidrias entre a necessidade de reconhecimento da autoridade das memdrias negras
sobre sua experiéncia no tempo e a critica ética a respeito de um futuro para além da raga
— como ja foi dito.

Para concluir, pensamos que a historia e o ensino de histéria precisam de um
tempo orientado cada vez mais pelo papel que o passado pode reivindicar no presente a
necessidade da descontinuidade. Essa é a potencialidade do tempo de agora de Benjamin.
E essa mesma potencialidade que reivindicamos a respeito de um tempo articulado na
linguagem transgressiva da didspora sobre a cultura. Caso nao rompamos com as continui-
dades penosas de uma linguagem historica racializante, por exemplo, jamais satisfaremos
os anseios de Fanon em querer se livrar do poder determinante da histdria sobre seu corpo.
Para isso, sera preciso abrir méao de velhas certezas sobre o tempo, refletir sobre seu de-

33 RUFER, op. cit., p. 18
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senvolvimento anterior ao discurso historico nas experiéncias culturais diversas de tempo,
pensar as relagcdes de poder que o modelo de tempo moderno encenou como a coloniali-
dade do tempo subalterno e abrir mao de velhos binarismos que estiveram presentes no
discurso historico. Por fim, esse tem sido o fardo do historiador: trabalhar o passado para
que ele consagre seu papel messianico de nos livrar do fardo da histéria. Como diz Hayden
White, precisamos de uma histéria que nos eduque para a ruptura:]

O historiador ndo presta nenhum bom servico quando elabora uma
continuidade especiosa entre 0 mundo atual e 0 mundo que o antecedeu. Ao
contrério, precisamos de uma histdria que nos eduque para a descontinuidade
de um modo como nunca se fez antes; pois a descontinuidade, a ruptura e o caos
s30 o nosso destino (WHITE, 2014, p. 63).

O tempo da didspora podera trabalhar a experiéncia museal nas a¢oes educativas
em situagodes entre lugares, como no Territorios Negros, para posicionar estrategicamente
continuidades para as futuras rupturas.
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