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RESUMO

O estudo analisa as estratégias de reproducdo fisica, social e cultural adotadas pelo povo Myky,
possibilitando-os a transicdo geracional dos seus sistemas de producdo, a partir do contato
realizado em 1971 com os ndo indigenas. O trabalho foi realizado por meio de pesquisa
qualitativa, com base na observacdo participante, junto ao povo Myky, habitantes da regido
noroeste do estado do Mato Grosso — Brasil. A configuracdo da populacdo indigena, em sua
maioria, € composta por jovens e um nimero reduzido de velhos. Da mesma forma, o territorio
tradicional, ainda que diminuto, é apontando como local de resisténcia e autonomia do povo,
associando-se a isso as forcas elementares da espiritualidade, como suporte a reproducao fisica
e cultural. A escola surge e se firma como novo espago de ressignificacdo de valores externos
a cultura, interligando (ponte) entre os saberes ocidentais e indigenas, contribuindo para
reafirmacéo dos Myky.

Palavras-chave: Ressignificacdo, Resisténcia, Espiritualidade Myky.
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ABSTRACT:

The study analyzes the strategies of physical, social and cultural reproduction adopted by the
Myky indigenous people, it provides them the generational transition of their production
systems, observed since the contact of 1971 until the contemporary dynamics. This paper was
based on qualitative research, through the participant observation of the Myky people, located
in the northwestern of the state of Mato Grosso - Brazil. The configuration of the indigenous
population, in the majority, is composed by young people and a reduced number of old people.
In the same way, the traditional territory, although quite small, has been pointed as a place of
resistance and autonomy of the group, moreover they have the elemental forces of spirituality
as a support for physical and cultural reproduction. The school emerges and is established as a
new space for the re-signification of values external to culture, interconnecting western and
indigenous knowledge, contributing to the reaffirmation of the Myky indigenous people.

Keywords: Resignification, Resistance, Myky Spirituality.

INTRODUCAO

O povo indigena Myky é habitante imemorial de uma regido, considerada area de
transicdo entre o Chapad&o dos Parecis e a Floresta Amazoénica. Hoje residem na Unica aldeia
que leva o nome de Japuira, a 53 km da cidade de Brasnorte-MT, na Terra Indigena Menkii com
47.094 ha. Apds décadas de reivindicacGes, conseguiram efetivar os estudos antropoldgicos,
histéricos e ambientais que resultaram no processo de identificacdo e delimitacdo de 146.398
ha. Porém, apesar da area ser considerada territdrio tradicional e importantissimo para a vida
dos Myky, ainda esta sob litigio, nas maos dos fazendeiros que vém substituindo a natureza
local para implantacdo de projetos agropecuarios (Brasil, 2012).

Em 1971, em meio a tantos conflitos relacionados, principalmente, as a¢6es das politicas
de ocupacdes do noroeste do MT e, também, aos massacres que 0s Myky sofreram, eles foram
contatados pela Missdo Anchieta. Nessa ocasido, restavam somente 23 pessoas. Ap6s mais de
4 décadas do contato, registra-se um crescimento demogréafico positivo, em marco de 2017, a
populacdo totalizou 136 individuos, grande maioria composta por jovens. Sdo falantes da lingua
Myky, classificada como lingua isolada. Os mais jovens também falam o portugués (Moura e
Silva, 1957; 1970; 1975).

Este estudo foi construido a partir do universo empirico e cosmologico do povo Myky,
que se autodenominam, literalmente, “gente”. Neste sentido, foram pontuadas as estratégias de
reproducéo fisica, social e cultural adotada por eles, possibilitando-os a transi¢do geracional
dos seus sistemas de producdo, vislumbrada a partir do contato de 1971, até a dindmica

contemporanea.
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Para o ingresso na Terra Indigena Menkd, foi necessario seguir a tramitacdo legal: a
autorizacdo formal dos indigenas para a realizacdo da pesquisa; encaminhamento do projeto a
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) para a autorizacdo do ingresso em area. Assim como ao
CNPq, para verificar o mérito da pesquisa e ao Conselho de Etica, visando o parecer quanto a
sua regularidade. Os trabalhos de campo somente tiveram inicio apds as aprovacdes e
autorizacdes dos 6rgdos competentes.

E pertinente registrar que o projeto de pesquisa foi apresentado aos Myky em trés
ocasides, num primeiro momento para pedir autorizacdo da comunidade, em outras ocasifes
para esclarecer davidas junto aos velhos, liderancas e a comunidade como um todo. Desde
entdo, foi adotado o diario de campo, pois entende-se que esses momentos de visita na aldeia
também representariam oportunidades que ndo poderiam ser ignoradas.

A metodologia adotada foi a observacdo participante, considerado método por
exceléncia da antropologia (Cardoso de Oliveira, 2000; Malinowski, 1984). As informacoes
foram obtidas através do convivio junto aos indigenas na aldeia e registradas no diario
etnografico. A pesquisa foi realizada entre setembro/2016 a marco/2017, na fase inicial, as
permanéncias na aldeia foram entre 13 a 15 dias e, no final da pesquisa, com periodos de entre
7 a 10 dias.

De acordo com Malinowski (1984), para se produzir uma pesquisa cientifica, o
pesquisador deve dominar o conjunto de fendmenos presentes em cada um dos aspectos da
vida. Neste caso especifico, foi verificar, na pratica, como esta sendo realizada a transicédo
geracional do sistema de producdo entre os Myky.

Assim, cada fendmeno foi estudado na perspectiva das suas manifestagdes concretas,
necessitando colher varios exemplos e submeté-los a exames quase que exaustivos, a fim de
perceber a veracidade das informac@es, que s6 foram possiveis de serem observadas no decorrer
do dia a dia do grupo social. Ou seja, sdo susceptiveis observacdo apenas por quem esta no
terreno.

A estreita relacdo e convivio com os Myky ocorreu a partir de 1995, por meio do
trabalho no 6rgdo indigenista oficial (FUNAI), em Tangara da Serra-MT. No entanto, foi
indispensavel conhecer o dia a dia na aldeia Japuira, onde os indigenas cederam uma casa para
montar a logistica necessaria a estadia na aldeia, fundamental aos trabalhos de campo,
principalmente, pela liberdade de entrar e sair da aldeia como um deles, bem como, receber

pessoas para as conversas diarias.
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Pode-se dizer que, de inicio, apesar dos bloqueios motivados pela lingua,
principalmente, por parte dos mais velhos que falam pouco o portugués, ainda assim, foi
produtivo. A cordialidade e a disposicdo dos Myky proporcionaram grande interacdo com a
comunidade, a superacdo com a linguagem local ocorria, a medida que a permanéncia se
efetivava na aldeia. Da mesma forma, as interlocu¢fes com os indigenas fluiram atendendo ao
objetivo do trabalho (Malinowski, 1984). A partir desse prisma, foi possivel os didlogos
interativos com os velhos (mulheres e homens) e jovens. Os registros das informacgdes de
campo, juntamente com leituras de documentos oficiais, deram o suporte para o debate da
tematica aqui proposta.

Através da participacdo de atividades como colheitas nas rogas, praticas de caca e coletas
(castanhas e folhas de tucum), com os indigenas e ndo indigenas que atuam na educacao, salude,
saneamento e conducdo de veiculos, também foi possivel verificar a atuacdo dindmica do grupo.
Da mesma forma, uma oportunidade impar de conversar com os técnicos do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), com a disposicao e generosidade deles, obteve-se informacdes
importantes da trajetoria de vida dos Myky. Essas vivéncias contribuiram para o entendimento
de alguns elementos que compdem a l6gica motriz do grupo social, essencial para as reflexes
deste trabalho, conforme ratifica Malinowski (1984).

Considera-se também pertinente o suporte tedrico interdisciplinar no campo da antropologia,
historia, sociologia, meio ambiente e ciéncias agrarias, como forma de sustentar as discussdes
no entorno da transi¢do geracional do sistema de producgéo agricola Myky. Esse povo vivencia
enfrentamentos, diante do cenario de intensa ocupac¢do no entorno da Terra Indigena, atividades
geradas pelas grandes monoculturas e empreendimentos que adentraram ao noroeste do MT.
Sdo eventos que modificam a paisagem local e, a0 mesmo tempo, provocam transformacoes
nos componentes naturais de grande importancia a reproducdo fisica, social e cultural,
colocando-os em situacdes de vulnerabilidade (Brasil, 2012).

Os recursos conferidos a técnica da observacdo participante possibilitaram analisar
qualitativamente os principais vetores sociais e culturais dos Myky, do contato a dindmica
contemporanea. O relativismo como elemento de andlise; o suporte teérico interdisciplinar para
entender a processo de hibridacdo cultural desse povo (Canclini, 2008), buscar entender o
homem em sua complexidade, sendo ele ao mesmo tempo totalmente biologico e cultural,

conforme explica Morin (2003, p.40). Do contato a dinamica contemporéanea,
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Em 1971, quando chegamos as duas casas vistas de avido, o povo Myky havia se
mudado novamente [...]. Nas duas casas tinha xire carregado de alimento, milho fofo,
card, batata doce, amendoim. Percebemos que eles ndo estavam passando fome, tinha
alimento de sobra, vivendo bem. (T.A, dez/2016).

Durante as vivéncias na aldeia Japuira, houve a oportunidade de conversar com o jesuita
T. A., 90 anos, que optou por morar com os Myky, desde o contato de 1971. Segundo ele, na
ocasido do contato, encontraram somente 23 pessoas, a grande maioria compostas por jovens e
criangas que praticavam intensamente (toda a semana) o ritual sagrado do Jéta’.

Segundo T. A., a préatica Jéta fortalecia a cultura do grupo, com isso, pouco se perdia.
Ainda usavam machado de pedra para cortar arvores e fazer fogo com “pauzinhos”. As
mulheres totalmente despidas (sem roupa), 0s homens s6 usavam uma prote¢éo para o pénis.

As casas tradicionais eram construidas com palhas de inaja, figura 1, com coberturas do

teto ao chdo e comportavam varias familias (até 44 pessoas).

Figura 1: Desenho da maloca Myky
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Fonte: Desenho de um indigena Myky, 2017

De acordo com as afirmativas do jesuita T. A., 0s Myky viviam numa harmonia absoluta
com a natureza. Os alimentos disponiveis nas malocas e nas rogas demonstravam a
possibilidade real da relacdo de manejo sustentavel que eles praticavam em seu territério. Ndo

havia a dependéncia de insumos externos, pois otimizavam 0s recursos naturais disponiveis

10 Jetd (Yetd) é um ritual de grande complexidade, onde operam diversas entidades espirituais que se
manifestam e materializam para os indios de varias formas. S3o entidades que possuem conhecimentos sobre
os ciclos da natureza. O Jetd integra simbolicamente as dimensdes cdsmicas e social dos Myky. Tematiza todas
as relagGes de alteridade, como: relacGes de género, entre vivos e mortos (Brasil, 2012).
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para o sustento em plena simbiose com a natureza. De fato, até hoje, os Myky, apesar dos
processos dindmicos pelas quais passaram desde 1971 (do contato) até o momento, suas praticas
tradicionais de manejo, ainda sdo consideradas de baixo impacto ambiental. S&o manejos
comunitarios baseados em principios de ecologia e cultura que surgem mediante as orientacdes
recebidas, em estreitas relacbes com ritos e mitos sagrados (Laraia, 2001; Pauli, 1999; Leff,
1994, Altieri, 1999; Shiva, 1993).

O povo Myky ndo usava sal, ndo tinha olho de soja, era tudo assado, fazia com folha
de pacova enterrado no borralho e tudo ficava muito bom e com sadde, faziamos
pamonha enterrada no borralho com folha de pacova, a gente ndo ficava doente,
porque sempre tinha como usar remédios da mata, temos muitos remédios do mato
[...] quando cobra mordia, agente pegava remédio do mato, remédio tradicional para
tratar. Hoje quando fica doente vai pra cidade [...]. Estamos dependentes... As doencas
de antigamente era bem fraquinha para o indio e tudo era curado com a medicina do
mato. (Lideranca Myky, 2017).

No fragmento acima, o lider Myky demostra a preocupacdo com habitos alimentares
adotados pds-contato que podem resultar na dependéncia da cultura ocidental e a possibilidade
de surgir novas doencas, sobre as quais eles ndo tém dominio. Percebe-se, ainda, a dialética
estabelecida com a natureza num vinculo harmonioso, numa relacdo homem/natureza,
conforme ele afirma: “a gente nao ficava doente, porque sempre tinha como usar remédio da
mata”, ou seja, a floresta sempre estaria em condigdes de oferecer os remedios, indicando que
suas praticas de manejos florestais sdo de baixo impacto ambiental (Brasil, 2012).

Segundo a hipdtese de Gaia?, o planeta Terra é um imenso organismo vivo capaz de
obter energia para seu funcionamento, quer seja para regular o clima e a temperatura ou para
eliminar os detritos e combater suas préprias doencas, assim como 0s outros seres vivos. O
planeta Terra € um organismo capaz de se autorregular, € uma relacdo em gue 0s organismos
bidticos controlam os organismos abi6ticos e o planeta se mantém em equilibrio, nas condi¢des
propicias de sustentar a vida. O homem, por sua vez, ndo estaria vivendo isoladamente, mas
sim, se constituindo indissocidvel do todo.

Bernardes et. al (2003, p. 20) argumentou que nas relagdes sociedade/natureza os

homens sdo condicionados por um determinado nivel de desenvolvimento das suas forcas

2 A hip6tese Gaia foi elaborada pelo cientista inglés James Lovelock no ano de 1979, fortalecida pelos estudos da
bi6loga norte-americana Lynn Margulis. Essa hip6tese foi batizada com o nome de Gaia porque, na mitologia
grega, Gaia era a deusa da Terra e mde de todos 0s seres Vivos.
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produtivas e pelo modo de relagdo que Ihes correspondem. Assim, ha 40 anos, quando os Myky
manejavam a natureza a fim de extrair a sua subsisténcia, numa relacdo de simbiose com ela,
aponta assertivamente que a dependéncia social do grupo estava intimamente relacionada aos
processos naturais e bioldgicos existentes naquele contexto territorial de manejo.

As atividades de manejos dos indios Myky propiciam a manutengdo da fertilidade e a
produtividade, configurando, portanto, um sentido biologico e social nas relacdes
homem/natureza. Essa atividade é exemplificada pela roca tradicional em sistema agroflorestal
(SAF) e pousio das areas (capoeiras) em periodos de 20 a 30 anos (Pauli, 1999, p.120-155;
Brasil, 2012).

Sdo praticas de manejos presentes até hoje entre os Myky. Apesar da condicdo
configurada no cenario brasileiro sob efeitos dizimadores, pelas enfermidades desconhecidas
ou pela forca de trabalho que conduziu a extin¢do de varios povos indigenas no processo de
colonizacdo (Ribeiro, 1995). Atualmente, as grandes monoculturas, assim como quaisquer
outras ocupacdes instaladas no entorno da terra indigena Menki séo atividades que pressionam

os indigenas, uma vez que eles se encontram ilhados em um territorio minusculo.

Figura 2: Coleta de folhas de tucum para producéo de seda

Fonte: Acervo pessoal dezembro/2016)

De acordo com Raffestin (1993), o espago e 0 tempo servem como sustentacdo nas

relaces sociais e também para a construcdo de relagdes de poder. Assim, dentro das
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perspectivas e possibilidades de convivio “homem/natureza” deflagradas entre os Myky da
época do contato, o territorio para eles se configura como um espaco simbolicamente
delimitado, onde as relacBes de poder se estabelecem. Um territdrio historicamente marcado
por disputas interétnicas, situacédo recorrente em todo o territorio brasileiro e, no noroeste mato-
grossense ndo seria diferente, dada a existéncia de outros grupos sociais, como: 0S Enawené-
Nawe, Rikbaktsa, Cinta Larga, dentre outros grupos étnicos habitantes da mesma geografia
local (Santos, 2006; Pauli, 1999; Raffestin, 1993).

Moura e Silva (1960) relatam que os habitantes do leste, conhecidos como antropéfagos,
os chamados Beico-de-Pau (hoje, o povo Rikbaktsa) eram considerados inimigos dos Myky
nesse espago geografico. E pertinente observar que os conflitos, as guerras e as disputas
territoriais sempre fizeram parte das relacbes dos povos indigenas, conforme aponta Ribeiro
(1995), sdo relacbes sociais que fazem parte da vida humana, ou seja, parte da historia,
consideradas naturais e necessarias aos contextos das relacdes interétnicas do passado.

Clatres (2004, p.163) afirma ser compreensivo 0 comportamento agressivo no ambito
das elacGes primitivas, todavia, ndo era sem causa, sempre orientada na aquisicao alimentar,
sendo essa, a melhor condicdo para 0s povos manterem a subsisténcia do grupo social e a
sobrevida na floresta.

Entretanto, é possivel que os Myky resistiram as frentes de lutas deflagradas entre outros
povos indigenas que habitavam o noroeste mato-grossense, em razdo da situagdo desencadeada
pela matriz do processo colonizador brasileiro, que certamente, contribuiu para a sucessiva
“depopulagdo” dos Myky. Fato percebido na ocasido do contato de 1971, quando estavam com
um grupo restrito de pessoas (Moura e Silva, 1957; 1970; 1975; Ribeiro, 1995).

Clastres (2004) enfatiza que a sociedade primitiva é totalidade, um conjunto acabado,
autbnomo, completo, que preserva a sua autonomia, por outro lado, é unidade porque o ser
homogéneo persevera na recusa da divisdo social. Os Myky, de ontem e de hoje, sempre
praticaram em seus rituais, o watuhowy?, por exemplo, que reflete sistematicamente na pratica
do ritual sagrado Jéta e nas relacbes com os mitos, dentre outros saberes por eles narrados,
contribuindo para o fortalecimento da sucessdo geracional.

E através dos recursos encontrados nas forcas elementares da propria cultura que os

Myky estabelecem o melhor relacionamento com as leis do mundo a sua volta. Como exemplo,

%0 Watuhowy é uma pratica ritualistica que opera dentro do ritual maior que é o Jéta (yeta). Tem como fundamento
primordial a unido de todos ou a reunio de todos os Myky em prol do bem comum. E uma pratica constante na
vida espiritual e cultural dos Myky, conforme liderancas e velhos Myky (2016/2017).
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a propria compreensdo dos ciclos da natureza que favorecem as atividades de subsisténcia do
grupo social (Brasil, 2012; Pauli, 1999).
A seguir, a narrativa de um lider Myky sobre a propagacéo das espécies na natureza e

seus efeitos:

Os passaros levam as sementes... O tucano leva no bico e come, levam para outro
lugar, os animais comem as frutas e semeiam... A anta, a arara, 0 morcego, 0 macaco,
até o porco queixada leva as sementes nos dentes, os animais sdo os que fazem a
floresta continuar e, se estdo matando tudo por ai, estdo também matando as florestas.
Nao € s6 as florestas que estdo matando, é também os peixes e os rios...(Lider Myky,
2017).

Tal como no conceito de Gaia, em que a Terra seria um planeta cuja vida controlaria a
manutencdo da propria vida, atraves de mecanismos de feedback e de interagdes diversas, 0s
Myky, como a grande maioria dos povos indigenas percebem o mundo em sua volta, interagem
com a natureza e dela tiram o seu sustento. O fragmento evidencia uma orientacdo sobre a
relagdo de uso dos recursos naturais, atividades mantidas de acordo com a sua propria
cosmoviséo.

Entretanto, a principal diferenca entre o passado e o presente entre Myky (antes e pos-
contato) sdo os eventos relacionados a problematica global atribuido ao homem “moderno”, das
atividades ligadas as externalidades negativas, provenientes dos manejos de recursos naturais
mundo a fora. Essas atividades provocam efeitos colaterais prejudiciais a natureza e a vida na
aldeia, pois segundo os Myky, essas ocupagdes do entorno trazem problemas que eles ainda néo
sabem lidar.

Os Myky apontam diversos fenébmenos do entorno, que vdo desde a destruicdo de
nascentes, cabeceiras de rios e a utilizagdo indiscriminada de insumos (veneno) nas
monoculturas, como os empreendimentos energéticos que exploram os recursos hidricos dos
rios e drenam o territorio tradicional. Até as linhas de transmissdo de energia que abrem
clareiras na floresta, interligando uma regido a outra, desmatamentos e as queimadas que
adentram o territorio e destroem 0s acervos naturais, da mesma forma, o aumento demasiado
de espécies silvestres, nunca vistos antes, como capivara e caititu, que destroem as rogas de
subsisténcia. Portanto, temos o “local”, que ¢ o territorio indigena propriamente dito, submetido
aos efeitos em cadeia, efeitos sismicos, positivos e negativos da grande célula planetaria (Shiva,
1993; Morin, 2003; Santos, 2001 e 2005).

No Brasil, as migracgdes internas foram aprofundadas nas décadas de 1960 a 1980,

criando aglomeragdes urbanas importantes no contexto regional e nacional, impulsionados por
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diversas politicas publicas que favoreceram para os deslocamentos sociais para 0 Mato Grosso
como, por exemplo, Plano de Colonizagéo do Norte e Centro Oeste.

Essas atividades de colonizacdo foram marcadas pelos incentivos dos governos
militares, com propdsito de interligar a Amazonia ao resto do pais, assim como, a politica de
implementacdo de projetos agropecuarios e exploragdo mineral. A construgdo da rodovia de
integracdo Transamazdnica Cuiaba — Santarém, os projetos politicos e econdmicos que
contribuiram para os deslocamentos no Brasil desencadearam conflitos relacionados as disputas
pela terra, a que os Myky sdo submetidos atualmente (Martins & Vanilli, 2004).

Nas ultimas décadas, o Mato Grosso, por conta da expansdo agricola fortemente
articulada politicamente, vem se destacando no cenario econdmico nacional como um grande
celeiro agricola. O que se d&, principalmente, por apresentar uma geografia com solos
apropriados para mecanizacgdo agricola, clima favoravel, dentre outros fatores naturais. S&o os
processos agrarios das grandes produtividades de gréos (soja, milho, arroz, girassol, algodéo,
cana de agUcar) e outras praticas, como a criagdo de gado, atividades que adentraram o noroeste
mato-grossense, e por sua vez, exige estrutura do Estado, como: estradas, energia e outros. Séo
demandas que também geram conflitos e desgastes junto as sociedades minorizadas da regido
(Brasil, 2012; Oliveira, 2009).

Os Myky sobrevivem hoje, com as mudangas na paisagem local, proporcionadas
dinamicamente pelas ocupacdes espaciais, atividades que levaram, inclusive, a diminui¢do do
seu territorio tradicional, submetendo-o0s ao convivio na terra demarcada, limitando as suas
praticas socioculturais de manejo dos recursos naturais. Esse intenso contato dos Myky com a
cultura ocidental tem sido elemento de constante reelaboracdo do modo de vida na aldeia
Japuira, surgindo novas necessidades, das quais eles ainda buscam formas para resolver.

Canclini (2008) afirma que nos contextos de culturas hibridas, os processos
socioculturais dialogam, combinam e geram novas estruturas, objetos e praticas. Assim as
adaptac0es existentes entre 0s Myky de hoje tem sido fen6menos marcantes e relevantes. Dentro
dessa dinamica estd o novo formato do cemiterio, que na tradicdo, os corpos daqueles que
vinham a ébito eram colocados em urnas, confeccionadas com cascas de madeira (piuveira) e
obrigatoriamente enterrados dentro das malocas, estruturas de madeira cobertas com palhas do
teto ao chdo, timulos construidos dentro das proprias moradias. Na figura 1, apresentada,
anteriormente, temos o desenho daquilo que poderia ser a maloca. Na imagem 2, a arquitetura

das novas moradias, e na imagem 3, a readaptacdo do cemitério Myky.
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Figura 3:Arquitetura da casa atual dos Myky

Lt e

Fénfe: acervo dos autores (2018)

Hoje, dado o novo formato de suas casas (habita¢6es individualizadas com estrutura de
madeira/tabua, coberto com telhas de eternit), imagem 2, os Myky seguem a nova orientacao, e
para enterrar aqueles que morrem, ha uma construcao adaptada a parte, localizada em um ponto
estratégico na aldeia Japuira. O cemitério atual continua obedecendo a orientacdo espiritual,
quanto a disposicdo geografica obrigatdria (sentido Leste-Oeste), para depositarem 0s corpos
nos tamulos.

Da mesma forma, ocorre com a adaptacdo arquitetdnica da casa construida para as
entidades, que operam no ritual do Jéta (a casa de Yéta). Sdo recriaches que apontam a
resisténcia dos Myky frente a necessidade sobreviver com suas praticas culturais e espirituais,
mesmo diante da escassez ou exterminio dos recursos naturais (matéria-prima), essenciais as
suas atividades. Muitas outras adaptacdes e reelaboracdes sdo percebidas entre os Myky
atribuidas as novas dinamicas das relacdes socioculturais contemporaneas, atividades
deflagradas a partir do contato, com maior intensidade e apds a segunda metade do século

passado, em razdo do intenso contato com a sociedade ndo indigena.
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Figura 4: Cemitério atual adaptado pelos Myky, aldeia Japuira

Fonte: acervo dos autores (2018)

O territério como local de resisténcia

Com apenas 47.094 ha de terra demarcada atualmente, o povo Myky passou a conviver
numa situacdo de confinamento. Eles tiveram que, em pouco tempo (46 anos), fazer as
adaptacdes necessarias a sobrevida, como as praticas tradicionais que antes realizavam com
grande sucesso, utilizando recursos naturais do antigo territrio, como: cabeceiras de rios, 0s
redutos florestais, castanhais, solos argilosos para ceramica, locais de cacas, coleta de mel e
extracdo de ervas medicinais etc., ou seja, a grande abundancia natural da regido de transicao
entre o Chapaddo dos Parecis e a Floresta Amazonica. O territorio, apesar de mindsculo, ainda
assim, é um local de reproducdo social e cultural, uma forte demonstracdo de resisténcia as

intensas pressfes da cultura ocidental. Resisténcia percebida na fala do lider Myky:

Jéta faz a cultura ficar fortalecida. Faz com que o Myky fica unido. As mulheres Myky
tem que trabalhar bastante fazendo rede, fazendo corda, fazendo chicha, fazendo
colar, fazendo beiju, fazendo muitas coisas para manter a familia... As criancas, as
meninas j& aprendem desde cedo a fazer tudo, plantar, colher, fazer comida, fazer de
tudo para quando se casar saber cuidar da casa, dos filhos e do marido... Para os
meninos também é do mesmo jeito, todos tem que aprender desde crianca e isso eles
aprendem no ritual do Jéta. No Jéta tem ensinamentos para todos. (Lider Myky, 2017).

Santos (2005) utiliza a terminologia espacos geograficos para compreender o territorio

que é uma instancia social, local de abrigo de todos os homens, inclusive, das institui¢fes e
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organizacfes. Um mundo repleto de possibilidades sendo dominado pelos efeitos globais,
repercutindo direta ou indiretamente na vida das pessoas. Para o lider Myky, o ritual sagrado do
Jéta traz as forgas necessarias para a manutencéo e suporte do grupo, da mesma forma, a préatica
do watuhowy, que se configura na unido e a solidariedade do grupo em torno do trabalho e o
bem comum do grupo, proporcionando a subsisténcia e a manutencdo da estrutura familiar de
geracdo em geracdo (Moura e Silva, 1957; 1970; 1975).

H4, entretanto, um ambiente social, onde se estabelece a dialética geracional, apontando
para a necessidade premente de preservar 0s conhecimentos tradicionais, transmitidos mediante
processos sucessoOrios onde “as criangas desde cedo” aprendem, na pratica, no contexto da
propria educacdo indigena. Eles lidam com os recursos que a terra oferece, bem como, o

convivio dentro do grupo social, propiciando a reproducéo social e cultural.

Figura 5. Coleta de materiais para artesanato.

Fonte: acervo dos autores (2018)

Como acontece com a maioria dos povos indigenas que ainda utilizam de praticas
tradicionais de coletas, extragdo, cacas, pescas e agricultura de subsisténcia, os Myky possuem
grande intimamente com a natureza, utilizando técnicas e manejos tradicionais. Eles tém uma
relacdo imemorial com os recursos naturais disponiveis, percebida na geografia do territorio
tradicional; sdo atividades sacralizadas através de suas praticas tradicionais, como 0s

acampamentos sazonais, as cagadas e pescarias para os rituais, assim como coleta de materiais
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para confecgdo de artefatos e outras atividades imprescindiveis para eles. Entretanto, com a
reducdo territorial, os conflitos relativos as praticas culturais aumentaram, consequentemente,
as readaptac0es e hibridac6es surgem, necessariamente, no processo continuo da vida na aldeia
Japuira (Canclini, 2008).

O ritual sagrado do Jéta, através das entidades que ali operam, traz conhecimentos que
satisfazem as necessidades espirituais e materiais do povo Myky, e como em qualquer outro
grupo social minoritario, o local que é o abrigo de todos, estd sobre os efeitos externos. Os
efeitos colaterais do intenso contato que adentram o territério indigena (Soares & Porto, 2007),
assim aldeia como o local banal que pode ser controlado remotamente pelo mundo, conforme
afirma Santos (2005). Porém, o povo Myky resiste aos efeitos brutais e aniquiladores das
externalidades negativas do mundo globalizado (Santos, 2005 e 2001; Shiva, 1993; Diegues,

2001). Essa situacao é demonstrada no trecho a seguir:

Todos os locais na floresta tém dono... Tudo tem um espirito que cuida e mora nele,
dentro da terra, dentro das arvoes e da agua... O branco ndo sabe disso. Por isso esta
construindo a destruicéo do seu proprio povo. Nés sabemos que ndo pode mexer. N&o
pode construir barragem e desviar o rio... Quando matam a sucuri, o jacaré, o sapo, 0
riu seca. Tem &rvore que cuida da dgua. Sao os animais do mato que cuida da nascente.
Tudo é sagrado, ndo pode mexer. Somente tirar o que for usar e comer. As arvores
que controla o vento e o raio, € tipo o freio de carro, se tem freio ele segura, a &rvore
é o freio do vento também. (Lider Myky, 2017).

Os Myky, como a grande maioria dos povos indigenas, estdo ilhados em suas terras, 0s
seus conhecimentos e as suas praticas miticas e espirituais estdo submetidos as pressoes
exercidas pela sociedade majoritaria ndo indigena. Assim uma gama de conhecimentos
tradicionais se esvai ao exterminio (Shiva, 1993; Diegues, 2001). Assim como os Myky, esses
fendmenos perturbam a vontade de alguns povos indigenas do noroeste do Mato Grosso, como
os Rikbaktsa, os Enawené-Nawe e 0os Manoki/lrantxe, que intentam praticar a cultura ao seu
proprio modo, o que ficou evidente durante os diversos dialogos durante as pesquisas de campo
com essas etnias.

Dentro do contexto das diversidades étnicas no Brasil, as politicas ainda ndo conseguem
elaborar padrdes de desenvolvimento econémico que considerem a riqueza sociocultural
existente nos componentes étnicos, tdo pouco, para as diversidades bioldgicas, o que contribui
para a uma possivel substituicdo na natureza e no espaco (Santos, 2005; Shiva, 1993).

Na citacdo acima, quando o lider Myky sacraliza a floresta com seus mistérios e

encantos, deixa evidente que ele e a natureza sdo partes integrantes do todo, elementos
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existenciais e necessarios ao local e ao planeta. Nota-se uma relagdo harmoniosa entre os Myky
e as entidades ou espiritos da natureza, que habitam nos trocos das arvores, em redutos na
floresta ou nos rios.

Sdo essas relacbes imemoriais que os Myky tém com o universo, e € nesse mundo
supostamente “invisivel” & concep¢do do homem ocidental que os indigenas pactuam suas
relages de respeito e convivio. H4 uma grande conex&o entre 0s seres Vvisiveis e invisiveis,
nada esta solto ou isolado na natureza, tudo tem o seu propdsito e faz parte da cadeia planetaria.
Sdo préticas que contribuem para o equilibrio da vida na floresta, que em geral, sdo ignoradas
pelo homem da cultura ocidental, essa relacdo dos Myky com a natureza sugere, entre outras
coisas, que a sucessao das espécies segue 0 curso da existéncia e coexisténcia, ideia defendida
por Santos (2005) e Shiva (1993) nas reflexGes acerca do territério e o conhecimento
tradicional.

Para 0os Myky, ndo h& fragmentacdo no campo cosmoldgico ou entre o espiritual e o
material, por isso, o territdrio indigena tem a funcao primordial de reproducdo sociocultural do
grupo, tudo esta interligado. As préaticas fluem exercicios continuos, favorecem a sua autonomia
e alteridade diante da retdrica sistémica da cultura ocidental que oprime 0s grupos minoritarios.
Em grande parte, sdo praticas articuladas e deliberadas por politicas de Estado com intento
dissimulado de salvacédo, conforme defende Butler (2006). Na tabela 1, registramos a populagéo

Myky por faixa etéria e género:

Tabela 1: Populacdo por faixa etéaria e género

Faixa Etaria Masculino Feminino Total %
0-10 16 24 40 29,41%
11-20 18 19 37 27,21%
21 -30 13 06 19 13,97%
31-40 09 07 16 11,76%
41 -50 04 06 10 7,35%
51 -60 02 04 06 4,42%
61 ---- 06 02 08 5,88%
Totais 68 68 136 100%

Tabela elaborada pelos autores.

Com uma populagéo de 136 individuos, os Myky ascenderam demograficamente, a partir
do contato de 1971. Na tabela 1, esta configurado o retrato atual da populacéo por faixa etaria

e género, apontando niimeros reduzidissimos de velhos. E importante esclarecer que entre os
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Myky, a terminologia “velho ou velha” ndo traz a carga pejorativa como na lingua portuguesa.
A palavra “velho”, na lingua Myky significa “mipu, makyy, mijamipju, miamipu”, simboliza o
conhecimento, a sabedoria, o detentor dos saberes ligados a tradi¢éo, de forma que sempre sera
respeitado por todos na aldeia.

Analisando a tabela 1, verifica-se que 29,41% da populacéo é composta por criangas de
0 a 10 anos de idade (40 pessoas); 27,21% na faixa etaria de 11 a 20 anos (37 pessoas); 13,97%
entre 21 a 30 anos (19 pessoas); 11,76% de 31 a 40 anos (16 pessoas); 7,35% de 41 a 50 anos
(10 pessoas); 4,42% de 51 a 60 anos (6 pessoas) e 5,88% acima de 61 anos (8 pessoas).

A pirdmide demografica aumenta para populacdo de criangas, jovens e adultos,
diminuindo nas faixas etarias mais velhas. Do total de 136 Myky, ha 122 individuos, na faixa
etaria de 0 a 50 anos, que equivale a 89,70% da populacdo composta por criangas, jovens e
adultos. Ja na faixa etaria acima de 51 anos séo 14 pessoas, significando 10,29% da populacéo.
Apesar de poucos velhos, os dados sdo positivos em relacdo ao nimero elevado de criancgas e
jovens, demonstra a possibilidade da alta fertilidade da populacdo e também a diminui¢édo de
oObitos infantis.

De acordo com a politica nacional do idoso (PNI), a Lei n°8. 842/1994 e o Estatuto do
Idoso, a Lei n® 10.741/2003 define como idoso as pessoas com 60 anos ou mais. A Organizagéo
Mundial da Satude (OMS/2002) considera idoso, a partir da idade cronolégica, definindo idoso
nos paises em desenvolvimento a partir dos 60 anos ou mais. J& nos paises desenvolvidos a
partir de 65 ou mais.

Entre os Myky, se considerar o parametro do Estatuto do Idoso e a OMS/2002 na faixa
etaria considerada idosa ou velha, a partir de 61 anos de idade, ha somente sete pessoas,
significando 5,15% da populacdo. Essa situacdo coloca nas méos dos jovens a grande
responsabilidade de prosseguir com as praticas culturais, suscitando preocupac@es por parte da
comunidade.

Outro dado relevante é quanto ao percentual do efetivo adulto, 33,08% representando,
entretanto, a possibilidade da forca de trabalho ativamente produtiva. Ou seja, é a faixa etaria
em melhores condigdes fisicas para o exercicio das atividades que promovem a manutencgéo de
subsisténcia do grupo, sejam nas atividades das rocas tradicionais, ou cagas, pescas e coletas,
dentre outras forcas de trabalho.

Do total de 136 Myky, existem 40 criancas de 0 a 10 e 37 jovens e adolescentes, de 11 a

20, somando 77 pessoas, que representam 56,61% da populacdo. E um grupo de pessoas que,
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mesmo participando das atividades relativas a subsisténcia da comunidade, fazem parte da
parcela significativa daqueles dependentes economicamente do grupo, que ativamente produz
0 sustento da aldeia.

O numero reduzido de velhos e a perda do territorio tradicional vém causando
preocupacdes junto aos Myky. De acordo com a dialética tradicional desse povo, todos os
repasses de saberes, que ocorrem no contexto de sucessdo geracional, sempre foram positivos
e bem-sucedidos, conforme Brasil (2012). Isso se da em razdo de suas vivéncias e praticas
culturais, sazonais ou ndo, sdo atividades que ocorrem sistematicamente entre eles,
especialmente, por dominarem varios elementos da natureza existentes no territério. Porém, os
recursos naturais, que antes eram abundantes no contexto do territério tradicional, hoje se
encontram drasticamente reduzidos, limitando-os na continuidade das préaticas culturais.

E pertinente registrar que os conhecimentos também estdo atrelados a memoria
historica, saberes miticos e cosmologicos. Os velhos sdo aqueles que detém esses
conhecimentos em seus dominios, por isso, a morte dos pouquissimos velhos representam as
perdas, momento que eles se veem vulneraveis. Entretanto, verifica-se que mesmo com o
numero reduzido de velhos, os conhecimentos tradicionais tem sido repassados aos jovens, a
inclusdo dos velhos nas diversas atividades escolares reforga positivamente essa tendéncia, o
grande indicativo disso esta no habito diario da comunidade se comunicar na lingua materna.

Os dados apontaram pouca diferenca entre o quantitativo do género masculino para o
feminino, principalmente, na faixa etaria de 11 a 20, fase em que estabelecem os casamentos.
Mesmo assim, alguns jovens do sexo masculino, que dentro cultura ja estariam prontos para
constituirem suas proprias familias, reclamam da falta de mulheres para o casamento, alguns se
veem obrigados a retardar esse ritual, permanecendo solteiros. Outros jovens da comunidade ja
estdo constituindo familias casando-se com mulheres de outras etnias, o que nem sempre é bem-
visto pelo povo Myky, apesar de ser uma pratica entre varios povos indigenas brasileiros.

Assim, é preciso investigar melhor como estdo constituidas as consanguinidades entre
as familias, dentre outros fatores culturais, visto que o grau de parentesco na cultura tambeém
pode representar o impedimento conjugal entre os jovens Myky (Moura e Silva,1975; Brasil,
2012).

De acordo comaE.A.R.A. e T.A, técnicos do Conselho Indigenista Missionério (CIMI),
que convivem com o0s Myky desde o contato, depois do massacre de Tapuru, os 23 Myky

restantes configuravam apenas duas familias. Portanto, é grande a possibilidade da
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consanguinidade (parentesco) representar um problema para 0s casamentos atuais entre 0s
Myky, como é possivel perceber na fala da ancid, “Dentro da cultura, ndo casa parente com
parente, porque pode ficar doente, entdo, a orientacdo que sempre recebemos € que nao pode
ter casamento entre parentes” (Ancid Myky, 2017).

No fragmento acima, nota-se a preocupagdo com o controle bioldgico no contexto dos
Myky, quanto as relagcBes consanguineas. Ou seja, 0 vinculo de sangue ou biol6gico que da
origem ao parentesco natural, caracterizando a impossibilidade das relacBes entre pessoas da
mesma familia.

De acordo com a ancid Myky, dentro da cultura, as meninas passam pelo ritual da
“menina moga”, pratica que se inicia a partir do primeiro ciclo menstrual (menarca). Nessa
pratica cultural, as meninas ficam reclusas, no leito de suas casas, com dietas orientadas e
apropriadas para 0 evento, a0 mesmo tempo, elas aprendem sobre a lida necessaria para se
tornarem maes e constituirem a sua propria familia.

Assim também ocorre com 0s meninos, entre 12 a 13 anos passam pelas orientacdes e
ensinamentos contidos no ritual sagrado do Jéta, que acontece na casa dos homens. Fazem,
inclusive, o ritual milenar da perfuracdo do nariz, a pratica de acampamentos sazonais, onde
séo repassados orientacdes e conhecimentos da cultura.

Segundo Moura & Silva (1975), o casamento dos Myky é sempre preparado com
antecedéncia, seguindo minuciosamente o protocolo ritualistico e o aprendizado necessario de
ambas as partes. As meninas aprendem os afazeres domésticos, 0s meninos a cacar, pescar,
coletar mel, fazer rocas etc., acima de tudo, a constituicdo familiar em convivio integrado a
comunidade. A moga pede ao pai do rapaz, a mdo do seu futuro marido, respeitando os lacos
de consanguinidades da mesma etnia ou grupo social. Entretanto, ndo ha casamento forcado e

a constituicdo familiar € monogamica (Moura e Silva, 1975; Pauli, 1999).

Revista Taka’a, Barra do Bugres (MT), v. 1, ISSN: 2965-6796, 2023
18



Pedro Paulo de Oliveira; Raimundo Franca

Figura 6. Producéo de artesanato pelas mulheres

A transmissdo de conhecimento ocorre dentro do processo educacional praticado por
todos, imagens 4 e 5. Da mesma forma, com a socializacdo de atividades oriundas da cultura
ocidental, como o voleibol, futebol e outras praticas ndo indigenas.

Na aldeia Japuira, os indigenas podem ter acesso aos recursos tecnolégicos como o
celular, conexfes com a internet, 0 whatsapp e televisores com parabdlicas. Porém, em hipétese
alguma, isso representa a possibilidade de abandono do tradicional ou substitui¢do das praticas
culturais. A dinamica sociocultural dos Myky segue 0 seu curso em constante movimento e

assegura o essencial a sobrevida do grupo (Canclini, 2008; Larai, 2001).

A espiritualidade como forgas elementares

Durante as vivéncias na aldeia, foi possivel conversar com varios jovens, adolescentes e
velhos de ambos os sexos e perceber o esforco incessante entre eles no sentido de
permanecerem praticando o ritual sagrado do Jéta, mesmo em condi¢des desfavoraveis, em
raz&o das modificagdes (diminuigdo) no contexto territorial e pressdes externas. As atividades
culturais da tradicdo Myky sdo vistas por todos como necessérias, elementares a identidade e
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sucessao do povo, mesmo readaptadas ou em contexto de hibridagéo, conforme define Canclini
(2008).

Contudo a tradigéo é o que Ihes permite condicGes de se relacionarem com os diferentes,
com as forcas alheias a cultura Myky, mas ndo ha como permanecerem vivendo isoladamente
como na época do contato, em 1971 (Moura e Silva,1975). O fortalecimento da cultura atua
como instancia de autonomia e alteridade diante do processo atual de convivéncia com nao
indigenas, uma vez que a sociedade majoritaria exerce pressdes sobre 0s grupos minoritarios
(Diegues, 2001; Butler, 2006).

De acordo com Lima (2005), a sucessdo no ambito da agricultura familiar é prejudicada
quando a renda minima per capita € inferior a 1 salario, nessas condi¢fes o abandono do campo
é inevitavel, ndo conseguem se reproduzir socialmente. As pesquisas apontam que a maioria
dos filhos de agricultores familiares ndo querem permanecer na zona rural, situacdo se agrava
a medida em que envelhecem os chefes das familias, sendo evidente a descontinuidade dessas
atividades na zona rural, principalmente, nas localidades com infraestruturas precarias. A falta
de energia elétrica, comunicacdo, estradas de acessos, atendimento a saude e escola, dentre
outras necessidades importantes a moradia no campo séo os maiores obstaculos (Bergamasco

& Norder,1996). Ja em relacdo ao povo Myky, constata-se outra realidade:

Eu penso viver aqui, construir minha casa ali e morar com a minha familia, aqui eu
ndo preciso pedir licenca para ir cagar, pescar, tomar banho no rio e brincar, também
ndo preciso pagar imposto, nem ir ao supermercado comprar comida, aqui quando
preciso de comida a gente vai na roga. (Jovem Myky, 2017).

Comparando a situacdo de envelhecimento e a possibilidade da descontinuidade da
sucessdo no ambito da agricultura familiar ocidental, os Myky vivem um contexto
completamente diferente e oposto, diferente, inclusive, da situacdo de varios povos indigenas,
em que muitas familias j& moram nas cidades, como: Cinta Larga, Paresi, Terena, Bakairi e
Bororo, dentre outros. Muitos indigenas brasileiros, em razdo da falta de condigdes de sobrevida
na aldeia, especialmente, os jovens, passam a residir na cidade.

De acordo com os dados do Censo 2010, levantados pelo IBGE, somente 503.000 indios
vivem nas terras indigenas, cerca de 315.000 indigenas vivem em cidades. Ha povos que a
cidade “engoliu” e hoje vivem em situagdes extremamente vulnerdvel e outros que

historicamente foram descaracterizados e agora se auto reconhecem como indigenas.

Revista Taka’a, Barra do Bugres (MT), v. 1, ISSN: 2965-6796, 2023
20



Pedro Paulo de Oliveira; Raimundo Franca

Entre os Myky, nota-se uma sucessdo positiva, apesar da vulnerabilidade deflagrada a
partir das perdas territoriais, juntamente com a dréstica reducdo dos recursos naturais,
relevantes a reproducéo fisica e cultural deles. Associando-se a isso, 0 contexto de auséncia e
deficiéncia do Estado no ambito das politicas destinadas a subsisténcia e manutenc¢éo da vida
na aldeia.

No fragmento extraido da fala do jovem Myky, acima, ha indicativos entre os jovens,
adolescentes, adultos, unanimidade, entre o povo, em permanecer morando na aldeia. E, acima
de tudo, praticando intensamente a cultura repassada pelos seus antepassados e mediada pelos
poucos velhos da aldeia, o que pode ser constatado durante as vivéncias na aldeia Japuira.

H4, entretanto, uma resisténcia cultural e espiritual entre os Myky que permite que o
geracional continue atendendo as perspectivas de sucessao sociocultural do povo, visto que ha
uma continuidade da tradi¢do herdada dos antepassados. Ainda que as praticas cultuais estejam
em processos intensos de adaptacdes, como verificado no novo formato do cemitério, que hoje
se encontra num barracdo coberto, a parte na aldeia, bem como, as novas habitacGes
individualizadas por familias. E um resultado altamente positivo, principalmente, em razao das
dificuldades contextuais pelas quais vém passando durante a sua trajetdria, conforme
apontamentos anteriores.

A resisténcia entre os Myky é percebida a todo instante, mediante as suas praticas, por
exemplo, quando os grupos de mulheres, jovens e criangas se reuniam nos quintais debaixo das
arvores. Ora preparando o algodao, para entdo, tecerem os novelos de fios para fabricarem as
redes e tipoias, ora extraindo sedas das folhas de tucum para a confec¢édo de cordas. As rocas
de subsisténcia com adaptacdes das rocas de quintais também séo elementos que provam essa
resisténcia.

Nessas ocasifes, transmitem-se as historias e mitos, conforme imagem 5. Na aldeia,
sempre ha alguém fabricando cestarias (xire) ou qualquer outro artefato e utensilio doméstico.
Assim como limpando os quintais, plantacGes do entorno das casas, momentos eternizados, pela
solidariedade, encontros, trocas e aprendizagens entre o povo Myky (Bourdieu, 2005; Clatres,
2004; Mauss, 2003; Moura e Silva, 1975).

A escola como espaco de ressignificactes

Em que momento a escola torna-se fundamental aos Myky? A educacao escolar indigena

no Brasil traz em suas bases as marcas das politicas integracionistas e da evangelizacdo, uma
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escola imposta e alheia a singularidade indigena. Porém, no decorrer dos tempos, a escola torna-
se elemento significativo de lutas dos povos indigenas, em busca da autonomia e alteridade,
autonomia enquanto um direito a ser reconhecido. O indigena como protagonista nas
instituices escolares e nos processos especificos de escolarizacao, possibilitando o seu acesso
aos elementos externos a cultura, sem que isso promova a emboscada da dependéncia.

E pertinente dizer que a instituicdo escolar, por ser elemento externo a cultura indigena,
pode a0 mesmo tempo, promover a autonomia social, quanto a sua dependéncia, gerada pela
possibilidade da introducéo sistematica de contetdos alheios a cultura (externos). Entretanto,
0s Myky como a grande maioria dos povos indigenas, a partir do momento que ressignificam
os elementos externos a cultura, promovem também o controle social e -cultural,
consequentemente, a sua autonomia enquanto cultura de fronteira, conforme afirma Canclini
(2008).

A educacdo indigena se caracteriza pelos processos tradicionais de aprendizagem de
saberes e costumes de cada etnia, transmitidos de forma oral no dia a dia, nos rituais e nos
mitos, uma préatica continua e atinente aos mais variados contextos indigenas. Varias etnias
indigenas tém buscado a educacgdo escolar como uma ferramenta ou instrumento para diminuir
as desigualdades, passando a exercer papéis essenciais nos processos de consolidacdo de
direitos e conquistas, principalmente, na promocdo de didlogos interculturais junto aos mais
variados agentes sociais.

A partir da Constituicdo de 1988, o Estado reconhece a diversidade étnica, os direitos
dos povos indigenas sdo garantidos, podem viver conforme as suas formas de organizacao
social, costumes, linguas, crencas e tradicbes. Com a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
(LDB/1996) prescreve-se um tratamento diferenciado para as escolas indigenas acerca das
demais escolas do sistema de ensino brasileiro. O Referencial Curricular Nacional para as
escolas indigenas (Brasil, 1998) orienta as novas praticas para a construcao de uma educacéo
escolar indigena especifica e de qualidade. Enfim, atenta aos planos juridicos, politicos e
pedagdgicos de cada escola e comunidade (Ferreira, 2001; Grupioni, 2001).

Em Mato Grosso, os cursos de formagdo de professores leigos®, da década de 1980,

contribuiram sobremaneira para a inclusdo de diversas categorias indigenas que hoje

40 projeto Inaja, o Homem-Natureza e 0 Geragdo, serviram como bases para 0s cursos de magistério do Projeto
Tucum e Urucum e, respectivamente, aos cursos de ensino superior assumidos posteriormente pela UNEMAT.
Cadernos de educacdo escolar indigena (2001, p. 15 - 23).
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representam forgas de trabalho remunerados nas aldeias. H& profissionais atuando como
professores, agentes de saude indigena, saneamento, motoristas, dentre outras categorias que
exigem a escolarizacao, que favorece também a construcdo de profissdes que antes nao faziam
parte do contexto da aldeia. Num banner exposto na escola da aldeia Japuira, encontramos o

seguinte texto:

Escolhemos o nome de velho Vovd Xinui Myky porque esse nome é importante para
nos. Porque ¢é dos velhos que os novos aprendem muita histdria dos tempos antigos.
Aprendemos a plantar nossas rogas e valorizar nossos costumes tradicionais. Vové foi
o primeiro dono de nosso territdrio. Ele ensinou nossa histéria de antigamente e nosso
caminho pra frente. Por isso escolhemos o seu nome para nossa escola. (Povo Myky).

Para Morin (2003, p.24), todo conhecimento constitui, ao mesmo tempo, uma tradugéo
e uma reconstrucdo. Isso se da, a partir de sinais, signos, simbolos, sob as formas de
representagOes, ideias, teorias, discursos. Assim, a escola no contexto do povo Myky, surge
como mais um espaco de integracéo e socializagdo, mas acima de tudo, como um terreno repleto
de possibilidades no processo de construcdo das relacfes entre os saberes indigenas e a cultura
ocidental. A instituicdo escolar configura-se como uma ponte que interliga as duas fontes de
saberes, com ressignificacBes possiveis em beneficio do povo. O que é bem evidente quando se
discute o territorio, a roca tradicional e os mitos, da mesma forma, que as discussdes acerca das
politicas do Estado brasileiro a eles ofertados.

A dialética na aldeia se estabelece entre categorias distintas: uma com atributos
singulares da educacédo indigena, transmitida nos processos tradicionais de aprendizagens e a
outra com 0s aspectos conceituais da educacdo escolar, carregada de elementos externos a
cultura. Nesse prisma, a reelaboracéo e a ressignificacdo de valores revitalizam os saberes
tradicionais tornando-os resistentes frente as forcas externas a cultura (Canclini, 2008;
Bourdieu, 2005; Shiva, 1993; Morin, 2003).

A escola na aldeia Japuira recebe 0 nome de Xinui Myky, assinalando a importancia que
o velho exerce sobre os Myky, pois ao homenagear Xinui, ndo estdo simplesmente
referenciando um ancido com seus saberes, mas toda a simbologia, juntamente com seus
significados, assim como, os valores e as praticas trazidas pela ancestralidade do grupo social.

Portanto, a Escola Estadual Indigena Xinui Myky torna-se também um espaco de
resisténcia e alteridade na aldeia Japuira, um local onde os velhos e a comunidade como um

todo interagem dentro do processo sistematico e especifico de ensino e aprendizagem. O espaco
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escolar se tornou um laboratério interdisciplinar, onde os conhecimentos externos a cultura e
ao tradicional dialogam com objetivo de aprimorar as atividades, solucionar os atuais
problemas, principalmente, quanto aos contratempos atribuidos aos efeitos colaterais do
entorno.

De acordo com Balandier (1993, p.116), 0s grupos sociais minoritarios, por estarem
submetidos em contextos de sociedades mais abrangentes ou globalizadas, sdo conduzidos
socialmente a uma relacdo de submissdo. Sdo situacdes em que muitos grupos sociais ficam na
condicdo de dominado frente ao dominante. A escola abarca as discussdes no entorno do
geracional ao trazer enfoques relacionados aos mecanismos de subsisténcias do povo,
atividades positivas, visto que suas praticas para lidar com a natureza e a vida estdo intimamente
ligadas a cultura.

Essas discussdes podem ser vistas no contexto escolar, quando se discute as rocas
tradicionais e seus beneficios (sistemas agroflorestais e conservacao do banco de sementes).lsso
assegura, inclusive, questdes relativas a seguranca alimentar, situacdo de suma importancia na
atual conjuntura globalizada, assim como 0 uso de manejos de baixo impacto ambiental,
conforme defende Brasil (2012).

A escola também promove, na medida do possivel, o fortalecimento do ritual sagrado
do Jéta, sabem que nas praticas espirituais operam as entidades com profundos conhecimentos
da natureza e a vida na floresta. As préaticas espirituais concedem-lhes suportes e orientacdes
de manejos e, respectivamente, o convivio sociocultural (Brasil, 2012). Ela se constitui num
terreno fértil as ressignificacdes atuais, envolvendo alunos, professores indigenas, ndo
indigenas e a comunidade. Assegura dinamicamente a sucessao, a partir do momento em que
sdo introduzidos os conhecimentos tradicionais, como: alfabetizacdo na lingua materna,
discussdo sobre os habitos alimentares e os sistemas proprios de producdo, historias, mitos e
ritos, dentre outros.

Talvez, seja essa escola um dos elementos contemporaneos introduzidos na aldeia, que
apesar dos problemas e dificuldades, exerce positivamente o papel junto a comunidade a fim
de continuar morando na aldeia e reproduzindo a vida como um todo. E, ainda, minimizando a
sua condicdo de minoria, diante da relacdo de dominado frente ao dominante (Canclini, 2008;
Balandier, 1993; Ribeiro, 1995; Shiva, 1993; Diegues, 2001).
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo teve como principal objetivo compreender os elementos contribuem para a
transicdo geracional do sistema de produgdo Myky, considerando o processo de intenso contato
com cultura ocidental nos ultimos 40 anos. A partir desse objetivo principal, levantou-se a
composi¢do demogréfica por faixa etaria e género demonstrando uma populacao reduzidissima
de velhos (mipu, makyy, mijamipju, miamipu), contrapondo-se a grande maioria jovem. Do
mesmo modo, um percentual elevadissimo da populacdo, possiveis dependentes
economicamente de um grupo menor, podendo ser esse o efetivo adulto que ativamente produz
0 sustento entre os Myky.

Aponta-se como diferencial e positivo a resisténcia dos Myky e o aporte consciente pela
permanéncia na aldeia, para viver e praticar a cultura. A escola atua como espaco de
ressignificacdo e reelaboragdo dos valores ocidentais para o contexto contemporaneo deles, é a
instituicdo que interage com o povo e elimina qualquer possibilidade de ser simplesmente um
apéndice na aldeia. Um terreno de inclusdo, onde se compartilhnam as experiéncias de vida,
concomitantemente com os debates e reflexdes acerca dos elementos internos e externos a
cultura, contribuindo positivamente para a sobrevida indigena. Um comportamento
determinante a autodeterminacgdo no processo proprio e dinamico de hibridacéo cultural.

Entre os Myky, verifica-se que mesmo diante das dificuldades para as suas préaticas
culturais e religiosas, que sdo elementares a manutencdo da vida na aldeia, somando-se a
recorrente auséncia do Estado, ainda assim, os indigenas entendem que a vida na aldeia ¢é a
melhor alternativa, demonstrando uma transicdo geracional fortemente alicercada nos
principios e valores proprios da tradicao.

Vimos que existe uma ascendéncia demogréfica positiva entre os Myky, o que torna
necessaria a regularizacao e retomada da Terra Indigena reivindicada por eles, uma area que
ainda estd em litigio, apesar de ter sido identificada e delimitada, por conta de estudos
historicos, antropoldgicos e ambientais realizados pelo Grupo Técnico Especializado — GTE
(grupo de estudos), caracterizando-a como Terra Indigena, sem a qual a vida na aldeia ficara

cada vez mais limitada.
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